Joachim Seiler

Von der Ulrichs-Vita zur Ulrichs-Legende

»Gar vielen ist die Kunde von den Wundern, die Christus durch seinen Die-
ner, den heiligen Ulrich, zu Ehren seiner heiligsten Mutter Maria geschehen
lief, oft genug zu Ohren gekommen.«' So beginnt die ein bis zwei Jahrzehnte
nach seinem Tod abgefaf3te? Lebensbeschreibung Bischof Ulrichs, dem fiir die
frithe Zeit der Konige aus dem ottonisch-siachsischen Haus hohe Bedeutung
zukommt und dem dann im Laufe der Jahrhunderte ohne Unterbrechung bis
in die Gegenwart und auf breitestem Raum Verehrung zuteil werden sollte.?
Deren Verfasser stellt mit diesem Satz bereits ein Programm auf; ihm geht es
nicht um eine profane Biographie, wie sie der moderne Mensch erwarten
wiirde, in erster Linie auch nicht um eine politisch motivierte Apologie,*
vielmehr um den Erweis: Der in seiner Schrift portritierte Bischof verdient
Verehrung als beipielhafter Zeuge christlichen Lebens; die Geschichte sei-

! Hatto Kallfelz (Hrg.), Lebensbeschreibungen einiger Bischife des 10.—12. Jahrhunderts (= Aus-
gewihlte Quellen zur deutschen Geschichte des Mittelalters. Freiherr vom Stein-Gedachtnis-
ausgabe 22), Darmstadt 1973, *1986, 46f.

2 Zur Abfassungszeit zwischen Sommer 973 (unmittelbar nach Bischof Ulrichs Tod), Ende 982
(nach den letzten in der Vita erwdhnten historischen Ereignissen) und Ende 992 (da die Schrift
ganz oder teilweise auf der romischen Synode des Jahres 993 vorgelegen haben soll) vgl. Kall-
felz, Lebensbeschreibungen 38f.

3 Zur Geschichte der Verehrung des heiligen Ulrich siehe: Peter Rummel, Ulrich von Augsburg.
Bischof, Reichsfiirst, Heiliger, Augsburg 1992, bes. 90—116.

4 Oskar Kohler, Das Bild des geistlichen Fiirsten in den Viten des 10., 11. und 12. Jahrhunderts
(= Abhandlungen zur Mittleren und Neueren Geschichte 77|, Berlin-Grunewald 1935, 19. —
Friedrich Prinz, Hagiographie als Kultpropaganda: Die Rolle der Auftraggeber und Autoren
hagiographischer Texte des Frithmittelalters, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 103 (1992)
174—194, bes. 191f. zur Ulrichsvita Gerhards. Prinz charakterisiert, ausgehend von der negati-
ven Bewertung des Nachfolgers Ulrichs auf dem Augsburger Bischofsstuhl durch Gerhard, die
erste Vita Ulrichs hingegen als »eine subversive Schrift fiir die Zeit nach Bischof Heinrich, ein
Pamphlet also, dessen Auftraggeber eine starke, auf Ulrich eingeschworene Opposition gegen
den bis 982 regierenden Bischof war. Aus Griinden der Vorsicht werden deren Haupter aber
nicht namentlich genannt. Diese Gruppe erlebte einen allerdings spiten Triumph, als die Vita
Ulrichs bei dessen feierlicher Heiligsprechung im Februar 993 verlesen wurde.« Die Anony-
mitit der Auftraggeber (vgl. Kallfelz, Lebensbeschreibungen 46f.) deutet er als Schutzmafl-
nahme. — Heiliges Marketing. Kultbiicher im Mittelalter, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung
Nr.52, 3. Mirz 1993, N 6: Besprechung des genannten Beitrags von Friedrich Prinz.
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nes Lebens weiter zu verbreiten heifit, den Glauben an das Heilshandeln Got-
tes durch Vertreter der Kirche zu stirken.’ Diese hagiographische Absicht
schlieft die genaue Kenntnis der Lebensgeschichte einer dlteren Zeitzeugen
noch bekannten Person, auch ihrer problematischen Ziige, keinesfalls aus.
Die Niederschrift personlicher Erinnerungen wie auch des Ergebnisses von
sachdienlichen Erkundigungen ist von politischer Parteinahme gepragt; der
Absicht des Verfassers der Vita wird mit dieser Feststellung allerdings nicht
erschépfend Rechnung getragen. Das Wunderbare des Bischofs Ulrich lafit er
dann, um seine zu Beginn geduferte Absicht wahrzumachen, voll aufleuch-
ten im zweiten Teil seiner Schrift, den an die Vita angehiangten »Capitula
Libelli de signis Oudalrici Episcopi«. Es handelt sich um einen Anhang von
30 aneinandergereihten, auf Bischof Ulrichs Grab bezogenen Mirakeln, wel-
che fiir die Anerkennung der Heiligkeit des Bischofs von hoher Wichtigkeit
waren, ja in ihrer Entstehung der Vita sogar vorausgehen konnten.®

Die Akzente der Hochschitzung des Bischofs beginnen sich freilich sehr bald
zu verschieben, und das sich wandelnde Ulrichsbild erforderte eine aktuali-
sierte Darstellung seines Lebens und Wirkens, je weniger iiberlebende Au-
genzeugen noch genaue Kenntnis der Person und der historischen Ereignisse
besafen. Diese hagiographischen Neufassungen allerdings gehorchen ande-
ren Gesetzmifigkeiten als denen modemer Geschichtsschreibung; frém-
migkeitsgeschichtliche und literarische Gesichtspunkte bestimmen das In-
teresse.’

5 Joachim Kéhler, Die mittelalterliche Legende als Medium christlicher Verkiindigung, in: Hei-
ligenverehrung in Geschichte und Gegenwart, herausgegeben von Peter Dinzelbacher und
Dieter R. Bauer |= Wissenschaftliche Studientagung der Akademie der Ditzese Rottenburg-
Stuttgart 8.—12. April 1987 in Weingarten), Ostfildern 1990, 175-200, bes. 179 u. 197.

6 MGH SS IV 419—425. — Zur Bewertung siche: Walter Potzl, Die Anfinge der Ulrichsverehrung
im Bistum Augsburg und im Reich, in: Bischof Ulrich von Augsburg und seine Verehrung.
Festgabe zur 100. Wiederkehr des Todestages (= Jahrbuch des Vereins fiir Augsburger Bistums-
geschichte 7), Augsburg 1973, 82—115.

7 Einen frithen Uberblick iiber »die mittelalterlichen Fassungen der Ulrichsvita« gibt Karl
Haupt, Die Ulrichsvita in der mittelalterlichen Malerei, in: Zeitschrift des Historischen Ver-
eins fiir Schwaben 61 (1955) 101—118. — Zur Definition des Begriffs Legende siche: Hippolyte
Delehaye, Les 1égendes hagiographiques, Briissel 1905, 8: »La légende . . . anécessairement une
attache historique ou topographique. Elle rapporte 4 un personnage réel des faits imaginaires;
elle met en scéne, dans un endroit déterminé, des histoires de fantaisie.« Ebd. 10f.: Der Bericht
iiber ein historisches Faktum wird durch »l’imagination populaire« verandert, wobei in den
einzelnen Heiligendarstellungen Realitdt und Fiktion unterschiedliches Gewicht besitzen
kénnen. Die Beteiligung des »Volkes« an der Legendenbildung wird von Franti$ek Graus
(Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger. Studien zur Hagiographie der Mero-
wingerzeit, Prag 1965, 260, 280, 290, 300-302, 448f.) gegeniiber der ilteren Forschung zu
Recht differenzierter gesehen. Ungeachtet der in den Legenden anzutreffenden volkstiimli-
chen theologischen Vorstellungen und sozialer Motive sind deren Verfasser und Triger in
klerikalen Kreisen, an Bischofssitzen und Kléstern im niheren Umfeld einer Kultstitte des
Heiligen zu suchen. — Zur Problematik der Bestimmung der Literaturgattung -Legende: siehe
aus neuerer Zeit: Werner Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende. Untersuchungen zur
Uberlieferung und Wandlung der Vita Udalrici als Beitrag zu einer Gattungsbestimmung der
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Die Ulrichs-Vita im Kontext des Heiligen-Lebens
des 10. Jahrhunderts

Wihrend fiir das 10. Jahrhundert eine Stagnation des theologischen Schrift-
tums im Anschluf} an den Niedergang der Kultur der karolingischen Epoche
beobachtet wurde,® erlangte — in einer mit Not und Unsicherheit verbunde-
nen Ubergangszeit — die Verehrung der Heiligen erhéhte Bedeutung. Als Fiir-
sprecher des um Schutz ringenden Menschen, als sein Vorbild und Trost, ja
als Vollstrecker »ausgleichender Gerechtigkeit«, sollten sie ihre — fiir die
Ubeltiter furchterregende — Macht® in den zahlreich geschilderten Wundern
unter Beweis stellen. Neben den in der Frommigkeit der Zeit zu suchenden
Beweggriinden fiir die Abfassung von Lebensbeschreibungen heiliger Min-
ner und Frauen finden sich noch weitere Motive: Literarische Ambitionen
und materielle Interessen bestimmter Verfasser und ihrer Schulen, politi-
sche und kirchenpolitische Parteiungen, welche die Autoritit »ihres« Heili-
gen fiir sich in Anspruch nehmen, nicht zuletzt aber auch die Absicht, einer
Person aus freundschaftlicher Verbundenheit nach ihrem Tode ein Denkmal
zu setzen. Bei den einzelnen Viten treten die Motive in unterschiedlicher
Akzentuierung hervor.!

Bei den Lebensbeschreibungen Bischof Ulrichs driickt sich das literarische
Interesse besonders in den alsbald auf die erste Vita folgenden Uberarbeitun-
gen aus, zumal deren Verfasser sich iiber die Unzuldnglichkeit ihrer jeweili-
gen Vorlagen dufiern.

Der materielle Zweck hagiographischer Literatur darf nicht verengt verstan-
den werden als finanzielles Privatinteresse ihres dem Kleriker- oder Monchs-
stand angehorigen Autors, vielmehr als Legitimation des Kultes an einer Kir-
che, als Ausweis des rechtmifligen Besitzes von Giitern und Gerechtsamen
einer Kirche oder eines Klosters, deren Zuerwerb oder Sicherung dem Heili-
gen selbst zugeschrieben wird, letztlich als Prestige einer geistlichen Korper-
schaft, die mit anderen in Rivalitit stehen kann;!! der Heilige fungiert in
quellenarmer Zeit als Schiedsrichter.

Legende, Miinchen 1967, 1—8, bes. 4. Wolf setzt sich vom Bestimmungsversuch Ludwig
Zoepfs (Ders., Das Heiligen-Leben im 10. Jahrhundert, Leipzig-Berlin 1908) nach historischen
Kriterien, dem hier gefolgt wird, ab.

§ Ludwig Zoepf, Das Heiligen-Leben im 10. Jahrhundert (= Beitrige zur Kulturgeschmhte des
Mittelalters und der Renaissance 1), Leipzig-Berlin 1908, 5f.

? Vgl. die als Strafe fiir die riuberische Aneignung von Kirchengut gedeuteten, den Gegnern
Bischof Ulrichs zugestoBenen Ungliicksfille. Kallfelz, Lebensbeschreibungen 100—103, bes.
101: »Im ganzen Volk verbreitete sich die Kunde von ... vielen ... grauenvollen Dingen, die
iiber die Schuldigen hereingebrochen waren.«

19 Zoepf, Heiligen-Leben 7—12; Oskar Kohler, Das Bild des geistlichen Fiirsten in den Viten des
10., 11. und 12. Jahrhunderts 29f.

1 Zoepf, Das Heiligen-Leben 12—15; Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Mero-
winger 178f., 260f.; Friedrich Prinz, Der Heilige und seine Lebenswelt. Uberlegungen zum
gesellschafts- und kulturgeschichtlichen Aussagewert von Viten und Wundererzdhlungen,
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Nachdem der Aufstand Herzog Liudolfs gegen seinen Vater, Konig Otto, wel-
cher zunichst hohe Verluste an Menschen und Giitern auf der Seite des
Augsburger Bischofs gekostet hatte, niedergeworfen werden konnte, be-
miihte sich Ulrich — vorbildhaft fiir kiinftige Generationen — um die Siche-
rung der Giiter der Kirche der heiligen Maria, seiner Bischofskirche: »Keiner
von denen, die in Augsburg feindlich gegen die heilige Gottesmutter Maria
Beute gemacht hatten, kam ungestraft davon, es sei denn, er hitte sich unver-
ziiglich aus eigenen Mitteln die Verzeihung des ehrwiirdigen Bischofs er-
kauft.«!?

Das gleiche Motiv steht hinter Bischof Ulrichs Sorge um das Griberfeld im
Bereich des Ostchores der Afrakirche. Es soll mehr geschildert werden als nur
die tugendhafte Vorbereitung des heiligen Bischofs auf ein christliches Ster-
ben; vielmehr kommt darin das Interesse der Augsburger Geistlichkeit an
ihren Heiligtiimern zur Geltung.!®> Wihrend bei den Vorarbeiten zum Wie-
deraufbau der damals noch auflerhalb der Stadt gelegenen, durch die Ungarn
zerstorten Afrakirche das Grab Bischof Simperts wie auch die Altarstellen
sofort durch holzerne Verschlige gesichert werden konnen, bedarf es einer
visiondren Erscheinung der heiligen Afra selbst, damit Ulrich ihr — offenbar
verschollenes — Grab finden kann; sie selbst aber untersagt den geplanten
Bau einer Krypta, um die anderen in ihrer Nihe befindlichen Grabstitten —
von »Heiligen«, wie ohne Umschweife formuliert wird — vor der Zerstérung
zu bewahren. Der beabsichtige Kryptenbau wird daraufhin im Westteil der
Kirche durchgefiihrt; die kiinftige Grabstitte des Bischofs, Keimzelle seiner
Verehrung, wird an die bestehende Kirche angebaut.'*

Die Bestrafung des Gartners Adalbold, der gegen ausdriickliches Verbot Ul-
richs ein als Grabkammer identifiziertes Kellergewolbe als Vorratsraum
miflbraucht, ist deutlicher Hinweis auf die unantastbare sakrale Wiirde des
ganzen Areals, auch wenn im einzelnen kein weiteres Heiligengrab lokali-
siert werden kann.'® Sowohl die Kleriker der Marienkirche als auch jene der

in: Ders., Monchtum, Kultur und Gesellschaft. Beitrige zum Mittelalter, zum sechzigsten
Geburtstag des Autors herausgegeben von Alfred Averkamp und Alfred Heit, Miinchen 1989,
bes. 257, 265. — Joachim Kohler, Die mittelalterliche Legende als Medium christlicher Ver-
kiindigung 175-200, bes. 179 nennt als Funktion der Legende neben Verinderung des Be-
wufitseins und der Verhaltensweisen der Gliubigen die Durchsetzung von kirchlichen
Machtanspriichen mittels Kultpropaganda.

"2 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 94—103, bes. 101.

Zur Bedeutung des Heiligengrabes und seiner Entdeckung, siehe: Graus, Volk, Herrscher und

Heiliger im Reich der Merowinger 95f., 178—181, 441.

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 110-115; 150—153: Uberlieferung der Bestattungsfeierlich-

keiten. — Zur regen Bautitigkeit der Bischéfe im 10. und 11. Jahrhundert sieche: Heinrich

Fichtenau, Lebensordnungen des 10. Jahrhunderts. Studien iiber Denkart und Existenz im

einstigen Karolingerreich (= dtv 4577), Miinchen 1992, 273f.

!5 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 112f. — Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der
Merowinger 190, 265 fiihrt Beispiele an, in denen romische Grabstitten spiter als Heiligen-
griber interpretiert und verehrt wurden.
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19/20 Das Leben des hl. Ulrich. Bildfolge eines Kaufbeurer ({) Meisters
in der Kapelle St. Blasius auf der Kaufbeurer Stadtmauer (um 1485):
1 Der Heilige wird vom Abt von St. Gallen aufgenommen
2 Priesterweihe des Heiligen
3 Bischofswahl des Heiligen
4 Armenspeisung
5 Der Heilige treibt einen bdsen Geist aus
6 Die hl. Afra erscheint dem Heiligen
7 Die hl. Afra offenbart dem Heiligen ihr Grab
8 Engel gebieten dem Heiligen im Traum, die Messe zu lesen
9 Erscheinung der Hand Gottes bei der Meffeier des Heiligen
10 Tod des Heiligen
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Afrakirche konnen mittels der Ulrichsvita ehrwiirdige Traditionen ihrer
Gotteshduser in Form von Gribern und liturgischen Feiern belegen. Nach
Augsburg kommende Wallfahrer besuchen bereits nach dem Zeugnis der mi-
racula sancti Udalrici die Kirchen der heiligen Maria und der heiligen Afra
mit dem Grab des heiligen Ulrich, Blinde erhalten beim Anrufen der Namen
dieser drei Heiligen sofort (»subito«) das Augenlicht wieder.'®

Politische Stellungnahme!” durchzieht die fritheste Vita Bischof Ulrichs, an-
gefangen von der Betonung der hohen Abstammung Ulrichs,® iiber das ent-
gegengesetzte Urteil iiber seinen unmittelbaren Vorgianger auf dem Augsbur-
ger Bischofsstuhl,’® seine Risikobereitschaft und personliche Opfer for-
dernde Treue zum Konig — im mittelalterlichen Verstindnis durchaus ein
Kriterium kampferischer Heiligkeit*® — bis hin zur ausfiihrlichen Darstel-
lung des in der Katastrophe endenden Wirkens seines unmittelbaren Nach-
folgers Bischof Heinrich.

Heinrich hatte den Augsburger Bischofsstuhl gegen den Widerstand der Par-
tei des Augsburger Klerus, zu der sich auch der Verfasser der ersten Vita Ul-
richs zihlte, in Besitz genommen, was hochst negative Folgen fiir das in der
50jdhrigen Regierung Ulrichs herausgebildete Gefiige unter der Priester-
schaft und den weltlichen Dienstleuten heraufbeschwor. Als Hauptfehler
wurde ihm jedoch die — durch die fortdauernde Gegnerschaft dieser Kreise
provozierte — Auflehnung gegen die konigliche Gewalt im Biindnis mit her-
zoglichen Oppositionskreisen angelastet.?! Offensichtlich als Wiedergutma-
chung fiir die Zuriicksetzung der ulrikanischen Partei, die im — letztlich er-
folglosen — Versuch gipfelte, den mit dem sichsischen Kaiserhaus versippten
Neffen Bischof Ulrichs (»Regina etiam profitebatur, se eorum esse propin-
quam«) die Lehengiiter zu entziehen,?? hatte Bischof Heinrich nach seiner
Freilassung aus schmahlicher Gefangenschaft auf Grund der Intervention

16 MGH SS IV 419-424: Mirakel Nr. 14, 19, 21, 25, 26.

Zoepf, Das Heiligen-Leben 24—30; vgl. Prinz, Hagiographie.

18 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 524.

19 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 56—59.

20 Ernst Karpt, Herrscherlegitimation und Reichsbegriff in der ottonischen Geschichtsschrei-
bung des 10. Jahrhunderts, Stuttgart 1985, 112 entwertet allerdings die Konigstreue des Bi-
schofs als rein hagiographischen Topos und behauptet eine Neutralitit Ulrichs im Konflikt
zwischen Konig Otto I. und seinem Sohn Liudolf. Die Gegenposition vertritt Oskar Kohler,
Das Bild des geistlichen Fiirsten in den Viten des 10., 11. und 12. Jahrhunderts, Berlin-Grune-
wald 1935, 27. — Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 74—76 sieht in
der topischen Darstellung — mit Recht — keinen zwingenden Grund, Historizitit von vorn
herein auszuschlieflen. Das Motiv der Treue zum Herrscher (Ebd. 359361 ist ein seit der
Merowingerzeit zu beobachtender und seit dem 8. Jahrhundert verstarkt gebrauchter Topos.
Vgl. den Aufstieg, die gegen die Partei des verstorbenen Bischofs Ulrich gerichtete Biindnispo-
litik, den militdrisch-politischen Niedergang Bischof Heinrichs, das dadurch erméglichte Er-
starken der Position des Dombkapitels und das tragische Ende dieses Bischofs in: Kallfelz,
Lebensbeschreibungen 152—167 und die Bewertung der Vorginge bei Prinz, Hagiographie
192

2 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 158f.

21
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des Augsburger Klerus aus Mitteln seines Hauses eine fromme Stiftung zu
errichten. Gewinn aus der Niederlage des Bischofs zog die Kirche der heiligen
Maria, niherhin deren Nutznief3er, das sich formierende Domkapitel, das die
Einfiigung der Ubergabe von weitab von Augsburg gelegenen Giitern in die
Lebensbeschreibung des heiligen Bischofs als Absicherung seiner neuerwor-
benen Besitztiimer wohl nicht ungern sah. Die Einfiigung von wesentlichen
Teilen der Schenkungsurkunde des Jahres 980 im Wortlaut in die Ulrichsvita
durchbricht deren hagiographischen Charakter. Darin erscheint bezeichnen-
derweise die einzige genaue Datumsangabe, sicht man einmal vom fiir die
liturgische Gedenkfeier wichtigen Todestag Bischof Ulrichs ab.?

Auch Kritik an weltlichen Personen hohen Standes wird durch die Heiligen-
legende erméglicht. So werden zwei Zeitgenossen Bischof Ulrichs getadelt:
Konig Heinrich 1., welcher auf eine kirchliche Weihehandlung zur Unter-
streichung des sakralen Charakters seines Konigtums verzichten zu kénnen
glaubt,* und Herzog Arnulf von Bayern, welcher sich an Kirchengiitern ver-
greift. Tadel von Herrschern wegen Aneignung von Kirchengut erscheint
hiufig in der hagiographischen Literatur, auch in den Lebensbeschreibungen
der Reklusin Wiborada. Im vorliegenden Fall werden die beiden Kritikpunkte
zusammen artikuliert: Die heilige Afra entriickt Bischof Ulrich im Traum
auf eine vom Apostel Petrus geleitete Synode auf dem Lechfeld. Uber Herzog
Armnulf, »der damals noch am Leben war«, wird auf die Klage zahlreicher Hei-
liger hin vom Apostelfiirsten formlich Gericht gehalten.?

¥ Kallfelz, Lebensbeschreibungen 162—165. — Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der
Merowinger 42 zum gegenwartsbezogenen Interesse des Hagiographen. — Was von den unter
dem Titel einer ewigen Jahrtagsstiftung dem Domkapitel unter ausdriicklichem Ausschluf
der bischoflichen Gewalt iibergebenen Eigengiiter im bayerischen Geisenhausen noch vor-
handen war, wurde 1605 an das Stift St. Martin Landshut verduflert; als gesonderter Pfriinde-
titel iiberdauerte hingegen das »Domherrenamt Geisenhausen« bis zur Sikularisation. Joa-
chim Seiler, Das Augsburger Domkapitel vom Dreifligjihrigen Krieg bis zur Sikularisation
(1648—1802) (= Miinchener Theologische Studien. I. Hist. Abt.29), St. Ottilien 1989, 156.

* Die Legitimitit Konig Heinrichs und die RechtmifRigkeit der Einsetzung Ulrichs als Bischof
durch ihn sind von dieser Kritik nicht beriihrt.

» Kallfelz, Lebensbeschreibungen 62; Heinrich Giinter, Legenden-Studien, Kéln 1906, 151;
ders., Die christliche Legende des Abendlandes (= Religionswissenschaftliche Bibliothek 2),
Heidelberg 1910, 103; ders., Psychologie der Legende. Studien zu einer wissenschaftlichen
Heiligen-Geschichte, Freiburg i. Br. 1949, 290: Als Beipiele endzeitlicher Gerechtigkeit bei
Angriffen auf Kirchengut erscheinen in anderen Legenden neben Herzog Arnulf von Bayern
Karl Martell und Herzog Burchard von Schwaben. — Walter Berschin (Hrg.), Vitae Sanctae
Wiboradae. Die altesten Lebensbeschreibungen der heiligen Wiborada (= Mitteilungen zur
Vaterlindischen Geschichte 51), St. Gallen 1983, 68—77, 187—191: Der heiligen Wiborada
erscheint nachts im Traum der heilige Gallus »wie in zerrissenen und schmutzigen Klei-
demn«. Auf ihre Frage, wer ihm den Frevel angetan habe, antwortet er: »Der Tyrann Burchard,
der kein Herzog ist, sondern ein Pliinderer und Verwiister dieses Landes, hat solche Untaten
an mir begangen. Er hat alle Orte und Giiter ringsum, die mir von meinen Getreuen zugewen-
det wurden, gepliindert und seinen Handlangern zu Lehen gegeben. Ein goldenes Kreuz voller
verehrungswiirdiger Heiligenreliquien hat er fortgeschafft, die Gemeinschaft hat er veréden
lassen, die Monche, die an diesem Ort in heiliger Berufung Gott und seinen Heiligen dienen
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Einen weiteren kirchen- und reichspolitischen Akzent, bei dem Geschichte
und legendarische Stilisierung ineinander verwoben werden, bildet die zwi-
schen den Anforderungen des bischoflichen Amtes und asketischen Idealen
auftretende Spannung. Sie schligt sich in der Art und Weise, wie die Bevoll-
maichtigung des Bischofsneffen Adalbero, der bereits fiir Ulrich den Dienst
am koniglichen Hof versieht, mit der Fithrung der Amtsgeschifte im Bistum
begriindet wird, nieder: Der heilige Bischof méchte, so wird an verschiede-
nen Stellen zum Ausdruck gebracht, von der weltlichen Regierung entlastet
wie ein Monch sein Leben fithren. Die sich aus dieser — personlicher From-
migkeit und geistlichen Funktionen den Vorrang einriumenden — Hand-
lungsweise ergebenden Komplikationen werden allerdings nicht unterschla-
gen. Wohl noch gut in Erinnerung waren vor allem die Vorginge um die Desi-
gnation Adalberos zum Nachfolger im letzten oder vorletzten Lebensjahr Bi-
schof Ulrichs geblieben; die Lebensbeschreibung mufite auf diesen Punkt
eingehen. Selbst ein allgemein geschatztes Motiv wie der Wunsch nach mon-
chischer Lebensweise im Blick auf das eigene Seelenheil kann auch in den
Augen des geistlichen Verfassers der Vita den Verstof3 gegen das kirchliche
Recht nicht rechtfertigen. Ulrichs Bedauern iiber seine Handlungsweise
nach dem Tod seines Neffen Adalbero ist ein deutliches Indiz fiir die Zwei-
deutigkeit seiner Handlungsweise und ihre gefahrlichen Konsequenzen fiir
die Stellung der fithrenden Teile des Klerus,? es ist sicher nicht blof ein
stereotypes Reuemotiv im Angesicht des nahen Todes.?’

sollen, durch Hunger und Not gequilt. Wahrlich, ich sage dir, -es wire besser, wenn er nicht
geboren wire««. Als wenig spiter Herzog Burchard in das vom Abt verlassene Kloster kommt,
1af8t ihn Wiborada zu sich rufen und verpflichtet ihn unter Eid, das entwendete Klostergut
zuriickzuerstatten als auch weitere Geschenke der Monche nicht anzunehmen, denn »nicht
aus Liebe« zum Herzog, »sondern aus Furcht« hitten sie sich ihm willfihrig erzeigt. Burchard
vergifdt jedoch »Schwur und Gelobnis« und kommt, wie von der Reklusin als Strafe angekiin-
digt, bald darauf auf einem Italienfeldzug durch einen Sturz vom Pferd ums Leben. Seine
Witwe laf3t daraufhin fiir St. Gallen Kultgerite in geringerem Wert als die entwendeten anfer-
tigen. — Frantidek Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger. Studien zur
Hagiographie der Merowingerzeit, 351f., 356f. zeigt die negative Bewertung von Konigen,
welche sich nicht an kirchlichen Idealen ausrichten oder sich gar am Kirchengut vergreifen,
bereits in Legenden der Merowingerzeit auf. — Zur historisch-kritischen Arbeitsweise des
Legendenforschers Heinrich Giinter, der ein iiberreiches, die Epochen von der Antike bis in
die Neuzeit tibergreifendes, freilich stark schematisiertes Quellenmaterial bietet, siehe:
Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 33f., und Joachim Kéhler,
Heinrich Giinters Legendenstudien. Ein Beitrag zur Erforschung historischer Methoden, in:
Historische Kritik in der Theologie. Beitrige zu ihrer Geschichte, herausgegeben von Georg
Schwaiger (= Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts
32), Gottingen 1980, 307337, bes. 308f., 818—323. — Zoepf, Das Heiligen-Leben 163.

% Zoepf, Das Heiligen-Leben 82. — Odilo Engels, Der Reichsbischof (10. und 11. Jahrhundert),
in: Der Bischof in seiner Zeit. Bischofstypus und Bischofsideal im Spiegel der Kélner Kirche.
Festgabe fiir Joseph Kardinal Hoffner, Erzbischof von Koln. Im Auftrag des Kolner Metropoli-
tankapitels herausgegeben von Peter Berglar und Odilo Engels, Kéln 1986, 47f., 53—-56. —
Fichtenau, Lebensordnungen des 10. Jahrh. 254f. (u.a. am Beispiel der Grafen von Dillingen)
zur Sorge des Bischofs fiir den Aufstieg seiner Sippe, auf die er sich im Konfliktfall stiitzen
kann.
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Die freundschaftliche Verbundenheit zwischen dem in der ersten Vita darge-
stellten Bischof und deren von ihm selbst zum Priester geweihten und wohl
auch maf8geblich geprigten Verfasser — nach iiblicher Annahme der Augsbur-
ger Priester Gerhard?® — bestitigt auch das zuletzt genannte Motiv fiir die
Entstehung eines Heiligen-Lebens des ausgehenden 10. Jahrhunderts.

Die Ulrichs-Vita zwischen historischer Darstellung und
legendarischen Eigenheiten

Heiligen-Vita wird verstanden als Biographie einer historischen Person (frei-
lich nicht nach neuzeitlichen Mafistiben) durch einen aus persénlicher
Kenntnis und zuverldssigen Nachrichten schopfenden, dem geistlichen
Stand angehorigen Verfasser unter Hinzufiigung von Elementen mittelalter-
licher Hagiographie.”” Das bedeutet: Die Einzelnen aus der Erinnerung be-
kannten oder durch Nachforschen ermittelten Fakten aus dem Leben Bischof
Ulrichs werden eingebunden und gedeutet nach einem vorgegebenen festen
Schema, das der Heiligenlegende zugrunde liegt; es ist dem Verfasser wie
auch Lesern und Horern vertraut.’’ Die einzelnen erzihlten Begebenheiten
werden ausgeschmiickt und angereichert mit Wundern, welche schon aus
Legenden von bereits allgemein verehrten Heiligen bekannt sind. Sie sind ein
untriigliches Signal fiir die Gréf8e des neuen Heiligen. Ubertreibung mit dem
Ziel, einen charakteristischen Zug seiner Person zu unterstreichen, gilt als
erlaubtes Mittel.?!

" Kallfelz, Lebensbeschreibungen 64f., 128—135.

% Zu Gerhard siche: Manfred Weitlauff, Gerhard von Augsburg, in: Die deutsche Literatur des
Mittelalters. Verfasserlexikon, herausgegeben von Kurt Ruh, II, Berlin-New York 21980,
1225-1229. — Kallfelz, Lebensbeschreibungen 37f., 52 zur erst seit Mitte des 11. Jahrhunderts
bezeugten Verfasserschaft; ferner zur Identitit und Person Gerhards: Zoepf, Das Heiligen-
Leben 30f. und Norbert Horberg, Libri Sanctae Afrae. St. Ulrich und Afra zu Augsburg im 11.
und 12. Jahrhundert nach Zeugnissen der Klosterbibliothek (= Versffentlichungen des Max-
Planck-Instituts fiir Geschichte 74; Studien zur Germania Sacra 15), Géttingen 1983, 152
Anm. 173

Zoepf, Das Heiligen-Leben 85 fithrt Ruotgers Lebensbeschreibung Erzbischof Bruns von Kéln,
in der er im Unterschied zur Ulrichsvita »das rein menschliche Moment« bestimmend sieht,
als typische Heiligen-Biographie an. Im Unterschied zur Ulrichsvita werden bei Brun auch
Leistungen auf wissenschaftlich-geistigem Gebiet gewiirdigt. — Franz Brunholzl, Geschichte
der lateinischen Literatur des Mittelalters. II. Die Zwischenzeit vom Ausgang des karolingi-
schen Zeitalters bis zur Mitte des 11. Jahrhunderts, Miinchen 1992, 400—404, erkennt die
Zuverldssigkeit von Gerhards Vita ungeachtet ihrer unverkennbaren hagiographischen Ab-
sichten an; obwohl biographische Ziige iiberwiegen, sicht er nicht eigentliche Begebenheiten
dargestellt, vielmehr die Charakterisierung der Personlichkeit des Bischofs durch die Schilde-
rung seines Verhaltens in verschiedenen Lebenslagen.

Hippolyte Delehaye, Les légendes hagiographiques, Briissel 1905, 9.

Zoepf, Das Heiligen-Leben 32—34. — Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Mero-
winger 74—88, bes. 78f. zur Gestaltung der Wunder nach Vorbildern aus der Bibel und der
ilteren christlichen Tradition; begriindet deren topische Gebundenheit damit, daf} die Ent-
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Je grofler allerdings der Zeitabstand zwischen Leben und Abfassung der Vita
wird, desto mehr verwischen sich auch die Kenntnis seines Wirkens und
Umfeldes. Das Interesse am individuellen biographischen Detail und am hi-
storischen Umfeld schwindet, typisch-legendarische Ziige gewinnen an Ge-
wicht. Der Name des beschriebenen Heiligen wird schlieRlich zur Verkarpe-
rung allgemein christlicher Tugenden; er wird von geistlichen Hagiographen
zum vorbildhaften Monch, zum sein Hirtenamt gewissenhaft ausiibenden
Bischof,** zum mustergiiltigen Asketen stilisiert, in jedem Fall zu einer idea-
len Person, deren Nachahmung dringend empfohlen wird, die Antworten ge-
ben soll auf Fragen der Epoche, in der der Stoff zur Legende bearbeitet oder
neugefafit wurde; er verkorpert einen theologischen Gedanken. Legenden ge-
ben nicht Aufschluf} iiber die historische Person, sofern iiberhaupt eine sol-
che zugrunde liegt {und es sich nicht um eine um einen Namen gerankte
Beispielerzdhlung handelt), vielmehr iiber die Denkart der an dieser Darstel-
lung Beteiligten: des Schreibers oder besser der jeweiligen Schreiberschule
und deren Auftraggeber.

Die Moglichkeit, Ideen und Interessen der Auftraggeber von Heiligen-Legen-
den einzubringen, erbffnen besonders Lebensbeschreibungen von schon
lange verstorbenen Personen, auf die sich Motive aus bereits vorliegenden
Viten problemlos iibertragen lassen. Diese Schriften sollen — oft als Ersatz fiir
fehlende Urkunden — Rechte und Besitz einer Kirche sichern, indem sie unter
den Schutz eines Heiligen gestellt werden, oder den Ruhm eines Stifts durch
eine nachtrigliche Griindungsgeschichte erhéhen. Als Beispiel hierfiir fiihrt
Ludwig Zoepf die nach dem Vorbild von Walahfrids Vita des heiligen Gallus
gestaltete, fiir das Kloster Fiissen hochbedeutsame Magnuslegende an.?? Die
Heiligen-Legende im engeren Sinn ist nach einem festen Muster aufgebaut,
mit Hilfe von austauschbaren und in Abwandlung oft wiederkehrenden Stof-
fen, volkstiimlichen Traditionen, Motiven aus der Bibel und den wenigen
bekannten klassischen Autoren, ausgeschmiickt, den Akzent ganz auf das
Wunderbare, Uberirdische setzend, der Erbauung dienend.?* »Legende ist die

stehungszeit der Legenden »nicht grenzenlos leichtgliubig war und nicht alles als sWunder
auffafite««. )

* Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 116f. zur Topik der Tugenden
des heiligen Bischofs, welche mit dem Ménchstypus verbunden wird und zur Herausbildung
des Adelsheiligen fithrt. Die hier erarbeiteten Kriterien lassen sich auf Bischof Ulrich iibertra-
gen.

# Zoepf, Das Heiligen-Leben 70. — Dorothea Walz, Auf den Spuren der Meister. Die Vita des

heiligen Magnus von Fiissen, Sigmaringen 1989, bes 21. — Gaby Steinbauers Charakterisie-

rung der Lebensbeschreibung Ulrichs aus der Feder des Bern von der Reichenau (Dies., St.

Ulrich — Patron des Bistums Augsburg. Untersuchungen zur Ulrichslegende 271.) zielt auf das

ausschliefiliche Ausbreiten des hier skizzierten uniformen Schemas der Heiligkeit ab.

Zoept, Das Heiligen-Leben 32—34 und 154f. zur Unterscheidung von Heiligen-Biographie,

Heiligen-Vita und Heiligen-Legende. — Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der

Merowinger 446f. duflert sich einschrinkend zum Unterhaltungswert der Legende, bejaht

aber die Funktion religidser Erbauung.

34



236 Joachim Seiler

Darstellung des Lebensganges eines Heiligen ohne Riicksicht auf historische
Wirklichkeit und individuelle Vorstellung. Die Legende verhilt sich zum
historischen Heiligen-Leben wie die Sage zur Geschichte.«% Sie ist eine »re-
ligiose Heldensage«, in erster Linie bestimmt fiir die Lektiire bei klosterli-
chen Mahlzeiten.?¢

Das Schema der Legende besteht im allgemeinen aus folgenden Teilen: Pro-
log, in dem der Verfasser die Abfassung begriindet, etwa als Auftrag eines
hochgestellten Protektors — Geburt, wobei die vornehme Abstammung und
Frommigkeit der Eltern haufig sind und die Vorherbestimmung zu einem
besonderen Auftrag bereits angedeutet wird — Kindheit, mit typischen, meist
asketischen Ziigen des Strebens nach Heiligkeit, welche sich in der Jugend
steigern, sofern nicht das Motiv der conversio an diese Stelle tritt — beim
erwachsenen Heiligen sind verschiedene Varianten zu unterscheiden, die il-
tere passio der Martyrer oder die vita eines Monchs, einer Frau oder Jungfrau,
eines Konigs, eines Missionars, eines Abtes oder (im 10. Jahrhundert ver-
stirkt auftretend) eines Bischofs. Als feste Topoi bei den letztgenannten ho-
hen geistlichen Amtstriagern beobachtet Zoepf deren anfingliche demiitige
Weigerung, das angetragene Amt zu uibernehmen, die Restauration des dar-
niederliegenden Kirchenwesens, oft konkret im Wiederaufbau einer verfalle-
nen Kirche ausgedriickt, Eifer fiir Seelsorge und Klosterzucht vor allem durch
Spendung der Sakramente, Predigt, Erwerb von Reliquien, Wallfahrt nach

% Zoepf, Das Heiligen-Leben 62. — Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowin-
ger 277—280 zum Unterschied zwischen Sage und Legende, aber auch zu den Ubergingen
zwischen beiden Gattungen vor allem in neuzeitlichen Bearbeitungen.

Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums Augsburg 13; Hellmut Rosenfeld, Legende
(= Sammlung Metzler M9, Abt. E: Poetik), Stuttgart 1982, 1, 32.

37 Ebd. 40—42.

* Max Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters I (= Handbuch der Al-
tertumswissenschaft IX,2,2), Miinchen 1923, 206: »... Wenn auch die iibliche Asketik ...
keine geringe Rolle spielt, so siecht man doch aus der groRen Zahl von dargestellten Einzelzii-
gen den weltlich vornehmen, streitbaren und im Gefiihl seiner Abstammung und seiner Stel-
lung stolzen Herrn deutlich vor sich, der bei Hofe viel gilt und mit seinen grofen Mitteln auch
Grofies fiir sein Bistum zu leisten vermag. «

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 129—149. — Da in diesem letzten stark historisch ausgerich-
teten Teil die Kapitelzihlung mit Hilfe des Alphabets nicht mehr weitergefithrt wird, vermu-
tet Kallfelz (ebd. 40f.), daft diese sieben, von der Ernennung des Ulrich-Neffen Adalbero bis
zum Tod Bischof Heinrichs reichenden Kapitel in einer spiteren Redaktionsstufe — das Um-
feld der Ereignisse des Jahres 993 bietet sich an — zuzuschreiben sind. In die gleiche Richtung
geht Emst Karpf, Herrscherlegitimation und Reichsbegriff in der ottonischen Geschichts-
schreibung des 10. Jahrhunderts, Stuttgart 1985, 105114, bes. 106. — Walter Berschin, (Hrg.):
Vitae Sanctae Wiboradae. Die dltesten Lebensbeschreibungen der heiligen Wiborada (= Mit-
teilungen zur Vaterlindischen Geschichte 51), St. Gallen 1983: Diese mit dem Leben Bischof
Ulrichs verwobene Vita ist ebenfalls in 28 Kapitel gegliedert.

Vgl. Die Angaben des Verfassers iiber sich selbst im Prolog der Vita sancti Oudalrici (Kallfelz,
Lebensbeschreibungen 46f.), in der er die Entstehung der Vita als seine Antwort auf zahlrei-
che, namentlich nicht genannte Anfragen an ihn begriindet. Erst in den spiten Kapiteln 23, 26
und 28 fallt der Name des Klerikers Gerhard, der nach der Darstellung der Vita in der Nihe des
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Von der Ulrichs-Vita zur Ulrichs-Legende 237

Rom, soziale Fiirsorge und beispielhaftes Handeln, Dienst in Kriegs- und
Friedenszeiten bei Herrschern als besondere Gelegenheit, Feindseligkeiten
als Versuchungen des Satans herauszustreichen und die Vermittlung des
Friedens als Verdienst des Heiligen hervorzuheben. Das Schema schlief3t mit
der Schilderung eines seligen Todes nach Ermahnung der Schiiler und Unter-
gebenen, der Bestattung, den am Grab oder auf Anrufung des Heiligen sich
ereignenden Wundern, welche zur allgemeinen Verehrung fithren.?” Alle
diese Kriterien werden von der ersten Ulrichs-Vita bereits erfillt.

Sie ist allerdings, wie viele Heiligenleben ihrer Zeit, eine gemischte Form:
Wir haben vor uns die Schilderung einer Person mit individuellen, bisweilen
nur schwer in das geldufige Heiligenbild einzuordnenden, ja ihm widerspre-
chenden Charakterziigen, eingebettet in konkrete historische Umstande,
durch einen — subjektiv wertenden — Biographen.?® Diesem waren im Unter-
schied zu spiteren Bearbeitern desselben Stoffes als Vertrauten des greisen
Bischofs, zumindest in dessen letztem, in der Darstellung breit angelegten®
Lebensjahr, die Ereignisse aus personlichem Erleben vertraut. Er verstand
sich als Vollstrecker des geistlichen Testaments Bischof Ulrichs. Ferner war
ihm (Kindheit und Jugend angesichts des hohen Alters, das der Bischof er-
reichte, ausgenommen) noch moglich, bei Zeitzeugen Erkundigungen einzu-
holen;* er hatte wohl manchen noch in Erinnerung gebliebenen problemati-
schen Punkt zu kliren.

Auffillig ist freilich: Obgleich gegen Ende der Vita — als keineswegs einmali-

alten Bischofs und in den auf dessen Ableben folgenden Wirren im Interesse der Augsburger
Kirche eine herausragende Rolle spielt (Ebd. 130—133: Als Ulrichs Anwalt auf der fiir diesen
peinlichen Ingelheimer Synode; ebd. 140—147: Als geistlicher Begleiter des todkranken Bi-
schofs; ebd: 160—165: Als Abgesandter.des Augsburger Klerus auf dem Dortmunder Reichs-
tag, um die Freilassung Bischof Heinrichs zu erwirken, und schlieflich als Zeuge der darauf-
hin erfolgten Giiterschenkung Bischof Heinrichs an das Augsburger Domkapitel). — Das auf
Grund der Traditionsurkunde iiberlieferte genaue Datum dieser fiir die Eigenstindigkeit des
Domkapitels hochwichtigen Handlung, der 4. Oktober 980, ragt —neben der Angabe des 4. Juli
973 als dem Todestag Ulrichs — heraus als eine der wenigen genauen Zeitangaben. Der Einbau
des Schlufiteils der Urkunde, in dem Gerhard von sich in der ersten Person spricht, in den
Text der Vita legt die Verfasserschaft Gerhards nahe. — Die Nihe zum politisch sich stirker
profilierenden Klerus an der Marienkirche wiirde fiir einen Dompropst Gerhard sprechen,
sofern man nicht zwischen zwei verschiedenen Personen, einen praepositus und einen pres-
biter Namens Gerhard unterscheidet. Horberg, Libri Sanctae Afrae 152 Anm. 173.; ebd. 216,
219; Rolf Schmidt, Reichenau und St. Gallen. Thre literarische Uberlieferung zur Zeit des
Klosterhumanismus in St. Ulrich und Afra zu Augsburg um 1500 (= Vortrige und Forschun-
gen, Sonderband 33), Sigmaringen 1985, 86—88; Brunhdlzl, Geschichte der lateinischen Lite-
ratur des Mittelalters Il 450: Hermann der Lahme (1013—1954), Sohn des Wolferad von Alts-
hausen, gehort wie Bischof Ulrich einem schwibischen Grafengeschlecht an und lebt seit
etwa 1030, seit 1043 als Professe, in der Reichenau. Er nennt in seiner Chronica Gerhard als
Augsburger »canonicus et prepositus«, dessen Ulrichsvita durch Abt Bern von der Reichenau
in kiirzerer Form neubearbeitet wurde. — Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des
Mittelalters IT 203—210 identifiziert den Verfasser, den Priester wie auch den Dompropst
Gerhard als eine Person. — Weitlauff, Gerhard von Augsburg, in: Verfasserlexikon II (*1980)
1225-1229.
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ges Verklirungswunder®' — »siiler Wohlgeruch die Nasen aller erfiillte«,
welche der iiblichen Waschung und Aufbahrung des verstorbenen Bischofs
beiwohnten, und die sich bis zur Ankunft des mit Ulrich befreundeten Re-
gensburger Bischofs Wolfgang hinziehenden Trauerfeierlichkeiten minutios
geschildert werden, folgen weitere Heiligkeit illustrierende Wunderzeichen
an Ulrichs Grab, welche der allgemeinen Verehrung Aufschwung verleihen,
nicht unmittelbar auf die Verabschiedung Bischof Wolfgangs.*> Vielmehr
sind die bereits angedeuteten unseligen Auseinandersetzungen um Bischof
Heinrich eingeschoben. Sagen die bereits zu Lebzeiten gewirkten und nur
aus Diskretion verschwiegenen Wunder fiir den aufmerksamen Leser und
Horer nicht schon allzu Eindeutiges aus, oder soll — noch vor den miracula
sancti Udalrici — das Ungliick des — ungehorsamen — Nachfolgers im Bi-
schofsamt bereits Bestitigung der Geistbegabung seines Vorgingers sein?
Gerhards SchluSkommentar zum Kapitel Bischof Heinrich lif8t jedenfalls an
Deutlichkeit nichts zu wiinschen iibrig: »Sehr gefihrlich ist es, einen Rat-
schluf zu miflachten, den Gott durch seine Heiligen geoffenbart hat, und die
Prophetengabe gering zu achten, wie die Schrift sagt: -Loscht den Geist nicht
aus! Verachtet prophetisches Reden nicht!««*?

Elemente der Legende in der Ulrichs-Vita

Was an Geschehnissen aus Ulrichs Leben, welche dazu dienen sollen, die
Person des Bischofs als aulergewohnlich und vorbildlich zu charakterisie-
ren, uberliefert ist, wird in einen deutenden Rahmen eingebaut, jenen der
Heiligen-Legende. Dies ist mit dem Zweck der Schrift eng verbunden, nim-
lich im Vorfeld der romischen Synode des Jahres 993 den Antrag auf Guthei-
Bung der o6ffentlichen Verehrung des 20 Jahre vorher verstorbenen Bischofs
zu begriinden.* In den ausgewihlten biographischen Angaben sieht ihr Ver-
fasser Gelegenheiten, geldufige hagiographische Topoi auf Bischof Ulrich zur
Bestatigung der Heiligmifligkeit von dessen Leben zu iibertragen.*s

4

Heinrich Giinter, Der Geruch der Heiligkeit, in: Hochland 111 (1904) 73—77; ders., Legenden-
Studien 134f.: Der Topos der Wohlgeruch, der auf heiligmiRiges Leben schliefien 1dRt, ist
tiber dic Darstellung des Sterbens von Heiligen der Merowingerzeit, z.B. Gertrud von Nivel-
les, bis auf Polycarp von Smyrna zuriickzuverfolgen, in Anbetracht des Feuertodes dieses
Martyrers hier mit einem besonderen, realistischen Akzent. In der von Othloh von St. Emme-
ram verfafiten Vita des heiligen Wolfgang erscheint dasselbe Motiv: »Bischof Ulrichs sancti-
tas per totam redolet Europame«. — Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums Augsburg 23.
* Kallfelz, Lebensbeschreibungen 148151, bes 148; Migne PL 142, 1204. — Von der Heiligkeit
Bischof Wolfgangs ist in den Ulrichsviten Gerhards und Berns nicht die Rede.
# Kallfelz, Lebensbeschreibungen 166f.; 1 Thess 5,19f. nach der »Einheitsiibersetzunge.
Walter Berschin (Hrg,), Vitae Sanctae Wiboradae. Die iltesten Lebensbeschreibungen der hei-
ligen Wiborada (= Mitteilungen zur Vaterlindischen Geschichte 51}, St. Gallen 1983, 15.
% Karl Haupt, Die Ulrichsvita in der mittelalterlichen Malerei 102.

Al
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Dies wird an den drei unmittelbar aufeinanderfolgend erzihlten Wasserwun-
dern besonders deutlich: der Durchquerung der Hochwasser fiihrenden
Wertach im Winter, bei der nicht einmal die Filzpantoffeln des Bischofs
feucht wurden, wie derihn allein begleitende, bei dieser gefihrlichen Angele-
genheit bis zum Giirtel durchnifite Kaplan Herewig nach Ulrichs Ableben
dem Verfasser der Vita zu berichten weiff; dem Untergang eines nach einer
Havarie an einem Felsen vollgelaufenen Schiffes auf der Donau bei Regens-
burg, erst nachdem Bischof Ulrich, der zunichst schlafend »vergessen« wor-
den war, es verlassen hat; und der Durchquerung des Hochwasser fithrenden
Flusses Taro anlafilich einer Romwallfahrt, nachdem Bischof Ulrich am Ufer
eine heilige Messe gefeiert hat.*® In der Herrschaft iiber die Elemente der
Natur findet der Heilige Beglaubigung. Gerhard stellt gerade an diesem
Punkt Ulrich in die Reihe grofler Vorbilder, ohne allerdings nur den Namen
eines anderen Heiligen zu nennen, der ihm als Vorlage dient. Bischof Maxi-
minian von Syrakus fihrt mit einem lecken Schiff acht Tage iiber die Adria;
erst nachdem er es im Hafen verlassen hat, sinkt es sogleich. »Der grofle
hl. Bischof Daniel, der Assyrer, das Haupt von Ekeghikh im Lande Taron —
so erzdhlt uns um 430 Faustus von Byzanz —, >ging mit Reiseschuhen iiber
das Wasser der Fliisse, ohne dafl jene nafl wurden und er hinweggerissen
ward . ..«« »Der bretonische Priester Ivo sollte iiber einen angeschwollenen
Fluf}, dessen Briicke iberschwemmt war; er betete, und der Fluf fiel so rasch,
dafl der Priester ungehindert weiterwandern konnte.« Das weitverbreitete,
auf bekannten biblischen Vorbildern ruhende Motiv der unbeschadeten
Fluf8durchquerung ist — wohl nach dem Vorbild der Ulrichsvita — auch auf
Bischof Konrad von Konstanz iibertragen worden.’

Die Macht des Heiligen zeigt sich auch dadurch daf} er — vor allem fiir Un-
glauben und Kirchenraub — Strafen, meist in Form von Krankheiten und Un-
gliicksfillen, verhangt, ferner dadurch, daf sie reumiitigen Siindern unver-
ziiglich nachgelassen werden.* Dies miissen nach der Niederwerfung des
Liudolf-Aufstandes die Leute, die an der Pliinderung Augsburgs teilgenom-

* Kallfelz, Lebensbeschreibungen 120—123; Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums Augs-
burg 22f.: Sammlung von drei als Bequemlichkeitswunder eingestuften gefihrlichen Fluf3-
iiberquerungen im 17. und 18. Kapitel.

¥ Giinter, Legenden-Studien 166172, bes. 168f.; ders., Die christliche Legende des Abendlan-
des (= Religionswissenschaftliche Bibliothek 2), Heidelberg 1910, 75—78 sowie ders., Psycho-
logie der Legende. Studien zu einer wissenschaftlichen Heiligen-Geschichte, Freiburg i. Br.
1949, 3941, 198—201 mit zahlreichen Beispielen, in denen Heilige durch ihre Macht gefihr-
liche Wassermassen in Schranken halten oder iiber Wasser schreiten. Das Motiv ist auch aus
der nichtchristlichen Mythologie bekannt.

* Gunter, Legenden-Studien 142147 sowie ders., Psychologie der Legende 165—171 bringt
zahlreiche Beispiele von drastischen Strafen, welche von Heiligen verhiangt wurden oder auch
nach Entwendung oder unehrénhafter Behandlung von Reliquien und Kultgegenstinden ein-
traten. Bei unbufifertigen Stindern fiihren sie meist zum Tode. — Graus, Volk, Herrscher und
Heiliger im Reich der Merowinger 79f., 258.
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men haben, leidvoll erfahren; ein ganzes Kapitel beschiftigt sich mit ihrem
Schicksal: Einer von ihnen stirbt im Wahnsinn, nachdem er sich zuerst
selbst die Hande zerfleischt hat; der Entwender eines Buches wird von dem
schonen Pferd, das er dafiir einhandelt, zu Tode getreten; der mit Herzog
Liudolf verbiindete Arnulf aus dem abgesetzten bayerischen Herzogshaus
der Luitpoldinger kommt bei einem Ausfall aus der belagerten Stadt Regens-
burg im Kampf ums Leben; ein Mann aus dem Bistum Eichstitt wird selbst
nach dem Raub eines einfachen Tafeltuches vom Teufel besessen; Heilung
und Befreiung erlangt er erst durch einen Buf3gang zu Bischof Ulrich nach
Augsburg.* Die gleiche Erfahrung muf} der Girtner Adalbold, welcher dem
ausdriicklichen Verbot Bischof Ulrichs zuwider Grablegen im 6stlichen Teil
der Afrakirche als Vorratskeller mif8braucht, machen; Heilung von der dar-
authin ihm — wie durch Bischof Ulrich vorhergesagt — zugestofRenen Blind-
heit und Taubheit erhilt er zusammen mit der priesterlichen Lossprechung
erst nach dem Eingestindnis seiner Schuld.®°

Die Schilderung von Ulrichs Kindheit und Jugend bleibt in Gerhards Vita bis
auf die Heilung von lebensbedrohlicher Magersucht und die Begegnung mit
der Reklusin Wiborada verhiltnismaflig blaf. Thre Weissagung dient als
Rechtfertigung dafiir, daf§ er St. Gallen nach dem Schulbesuch verlifit, ob-
gleich man ihn zum Eintritt ins Kloster driangt, da er nicht zum Abt von St.
Gallen berufen sei, vielmehr »in einem 6stlichen Gebiet, wo ein bestimmter
Flufl zwei Linder scheidet«, ihm das Bischofsamt als Aufgabe zugedacht
sei.”! Ebenso wenig Einzelheiten erfahren wir iiber den »seinem Stand gemi-
fen« Dienst, unter anderem als camerarius, bei Bischof Adalbero von Augs-
burg, siecht man einmal von der Romwallfahrt ab, welche durch die Beauftra-
gung mit dem Bischofsamt durch einen Papst Marinus ausgeschmiickt ist. Es
folgt die Zeit des Riickzugs aus dem kirchlichen Dienst unter Bischof Hil- -
tine,*” begriindet mit der neutestamentlichen Auslegung des vierten Gebots:
Der Dienst an den Eltern habe Vorrang gegeniiber dem Korban-Geliibde, der

# Kallfelz, Lebensbeschreibungen 94—103: Kapitel 11. — Zu Besessenheit und Heiligkeit vgl.:
Heinrich Giinter, Hagiographie und Wissenschaft, in: Historisches Jahrbuch 62—69 (1949)
87f.

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 112f.: Kapitel 14.

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 54f.; PL 142, 1186. — Diese Weisung erscheint, akzentuiert
auf den Wunsch der St. Galler Ménche, ihn in der Nachfolge des Abtes Salomo, welcher
zugleich Bischof von Konstanz war, zu sehen, ebenfalls in den beiden Lebensbeschreibungen
der St. Galler Reklusin Wiborada. Walter Berschin (Hrg.), Vitae Sanctae Wiboradae. Die ilte-
sten Lebensbeschreibungen der heiligen Wiborada (= Mitteilungen zur Vaterlindischen Ge-
schichte 51}, St. Gallen 1983, 58—61, 102—107, 168—171: Beide Viten Wiboradas vermelden
die Weissagung der Reklusin an den Klosterschiiler, dal er nicht Ménch oder Abt in St. Gal-
len, sondern’ »Bischof in einer dstlichen Gegend werden« wiirde. Die dltere Vita Ekkehards
vermerkt ferner, die Lebensgeschichte der heiligen Wiborada sei auf ernste Mahnung des

"Bischofs Ulrich, welcher nunmehr bereits als Heiliger verehrt wiirde, anliflich einer Wall-
fahrt »zum Grab seiner einstigen Erzieherin« entstanden.

2 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 54—57.
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Reservierung von Giitern fiir den Gottesdienst.>® Spatere Viten werden die-
sen heiklen Punkt — wie andere stindisches Denken manifestierende Andeu-
tungen — mit Schweigen tibergehen.>*

Erst mit seiner Bestellung zum Bischof von Augsburg auf Betreiben des
Schwabenherzogs Burchard und seiner Verwandten®® durch Konig Heinrich
setzt eine breitere Darstellung ein, doch erfihrt — im Gegensatz zu den nach
Ulrichs Tod sich abspielenden Ereignissen — die Beteiligung der politischen
Fithrungsschicht keine Kritik.*® Das hagiographische Motiv der Demut er-
scheint anlafilich der Weigerung Ulrichs, auf Weisung des Papstes Marinus
das durch den Tod Adalberos vakante Bischofsamt anzunehmen. Diese nur
scheinbar fromme Haltung wird freilich verurteilt als Weigerung, Verant-
wortung fiir die gefihrdete Augsburger Kirche zu iibernehmen: »Wenn du
dich heute weigerst, das unerschiitterte und unzerstorte Bistum anzuneh-
men und in Ruhe zu regieren, wirst du es zerstort und ausgepliindert in unru-
higer Zeit iibernehmen und in miihevoller Arbeit regieren und wiederauf-
bauen.«°’

Seine in den folgenden Kapiteln ausfithrlich ins Licht tretende personlich
bescheidene Lebensweise, seine Gastfreundschaft, seine gewissenhafte
Amtsfithrung, darunter die vorbildlich gestaltete Liturgie, vor allem in der
Fastenzeit und Karwoche,*® diirfen als Spiegel fiir bischofliches und priester-
liches Wirken angesehen werden. Was hier von Ulrich ausfiihrlich, doch in
allgemeiner Formulierung berichtet wird, darf als Erwartung der Zeit an ei-
nen guten Hirten gewertet werden, seine Predigten diirften dem theologi-
schen Horizont des Augsburger Stadtklerus entsprechen.”

Der Aufstand Liudolfs und der Einfall der Ungarn unterbrechen diese breite
Schilderung; sie erscheinen nach dem legendarischen Schema der Bekenner-
vita als Versuchungen des Teufels, welcher durch Ulrichs vorbildlichen
Wandel herausgefordert wird,®® als Priifung, die der heilige Mann trotz hoher
personlicher Opfer in siegreichem Kampf bestehen kann,®! nicht zuletzt als

53 Ex 20,12; Dt 5,16; Mt 19,19; Mk 10,19; Lk 18,20; Rém 13,9; Eph 6,2—3, bes. aber Mt 15,4 und
Mk 7,10.

5 Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 78.

% Fichtenau, Lebensordnungen des 10. Jahrhunderts 248266 zur Bcdeutung der Sippe des Bi-
schofs.

% Kallfelz, Lebensbeschreibungen 52—-57.

7 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 56f.

8 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 64-95.

5% Zoepf, Das Heiligen-Leben 79. — Engels, Der Reichsbischof 43: »Das Gefiige der Normen«, an

denen Bischofe gemessen werden, wird in der Heiligenvita sichtbar.

Vgl. die Einleitung zu Kapitel 10 der Gerhard-Vita, welche von Bern von der Reichenau (Kapi-

tel XI) iibernommen wird. Kallfelz, Lebensbeschreibungen 94f.; P1 142, 1193. — Graus, Volk,

Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 72 iiber die Gegner des Heiligen als »Werk-

zeuge Satans«, : '

Zur kimpferischen Uberwindung des Biosen durch den Heiligen vgl. Graus, Volk, Herrscher

und Heiliger im Reich der Merowinger 66.

61
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dramatischer Baustein der Vita, welche Gefahr lduft, in eine allgemeine Be-
schreibung des Lebens- und Regierungsstils des Bischofs abzugleiten. Das
Interesse an den zeitgeschichtlichen Ereignissen geht jedoch nicht iiber den
Anteil, den der Augsburger Bischof an ihnen nimmt, hinaus. Als vorbildhaft,
ja als wesentlicher Bestandteil seines heiligmifligen Lebens, wird vor allem
seine Konigstreue herausgestellt. Als Verwirklichung von Gastfreundschaft
getreu den Weisungen des Evangeliums wird geschildert, wie Ulrich fiir
durch sein Bistum reisende »Vasallen« des Kaisers sorgte. Im Verstandnis der
Zeit umfafite der Reichsdienst selbstverstindlich auch Bereitschaft zur be-
waffneten Assistenz.%?

Nach hagiographischen Vorbildern gestaltet ist das bekannte Auftreten Bi-
schof Ulrichs in der Ungarnschlacht, »auf seinem Rof}, angetan mit der Stola,
ohne durch Schild, Harnisch und Helm geschiitzt zu sein«. Er »blieb unver-
sehrt und unverwundet von den Pfeilen und Steinen, die ihn von allen Seiten
umschwirrten.«% Mehrfach wurde auf das Beispiel des heiligen Martin hin-
gewiesen. Die in diesem Zusammenhang genannte Stelle bezieht sich auf
den romischen Soldaten Martin, welcher seinen Abschied von der Armee
nehmen will. Das unmittelbar vorausgehende Kapitel handelt iiber die be-
rithmte Begegnung mit dem Bettler vor der Stadt Amiens, seine Bekehrung
und Taufe. Als man ihm unterstellt, er handle nicht aus religiésen Motiven,
sondern um dem unmittelbar bevorstehenden Kampf mit den nach Gallien
eingedrungenen Barbaren zu entgehen, kiindigt Martin zum Beweis seiner
wahren, nicht der Feigheit, sondern dem Glauben entspringenden Motiva-
tion an, er werde sich am nichsten Tag ohne Waffen vor die Kampflinien
stellen »und im Namen des Herrn Jesus, unter dem Schutz des Kreuzzei-
chens [>signo crucis<|, jedoch ohne Schild und Helm ohne Schaden in die
gegnerischen Kampfeinheiten eindringen«. Um ihn zum Halten seines Wor-
tes zu zwingen, lalt man ihn daraufhin verhaften. Doch Martin muf} seine
Glaubenskraft nicht auf die beabsichtigte Weise auf die Probe stellen; es
kommt nicht — wie im Fall der Lechfeldschlacht — zum blutigen Kampf, denn
am nichsten Tag kapituliert der Feind. Durch die Gnade des Herrn soll der
Heilige den Sieg ohne blutigen Kampf erlangen. Danach erst wendet sich
Martin theologischen Studien und ménchischem Leben zu, um schliefilich
die bischofliche Wiirde zu erlangen; die Szene steht in engem Zusammen-
hang mit Martins conversio und ist kriegerischen Handlungen gegeniiber re-
serviert eingestellt.%*

& Kallfelz, Lebensbeschreibungen 66f.; Zoepf, Das Heiligen-Leben 80, 161; Fichtenau, Lebens-
ordnungen des 10. Jahrhunderts 272-279; Engels, Der Reichsbischof 52f.; vgl. Anm. 20.
Kallfelz, Lebensbeschreibungen 1044.

Sulpice Sévere. Vie de Saint Martin I. Introduction, texte et traduction par Jacques Fontaine
(= Sources Chrétiennes 133), Paris 1967, 256—263: 3.1.-4.9, bes 260f.: 4.5. — Vgl. in diesem
Band Georg Kreuzer, S. 175 (weitere Lit. in Anm.). — Venanti Honori Clementiani Fortunati
presbyteri italici opera poetica. Herausgegeben von Friedrich Leo (= MGH Auct. Antiquiss.

28
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Die in Maf3en eingestreuten Wunder sollen auf Ulrichs Geheif8 — in Anleh-
nung an das Schweigegebot Jesu — geheim bleiben: Der als Singer der Oster-
messe Ulrichs beiwohnende Priester Heilrich wird dafiir, dafl er das Erschei-
nen der rechten Hand Gottes unvorsichtigerweise auch Laien bekannt-
macht, mit Blindheit gestraft,*® und am Ende der Durchquerung der Hoch-
wasser fliihrenden Wertach steht ein weiteres, sich auf Bischof Ulrichs Le-
benszeit ersteckendes Schweigegebot, gerichtet an den bischéflichen Kaplan
Herewig.%

Erscheinungen wihrend der Feier der heiligen Messe zur Unterstreichung
der personlichen Frommigkeit sind auch in anderen Legenden, vor allem ab
der Jahrtausendwende, feststellbar. »Uber dem hl. Martinus erscheint beim
Mefopfer eine feurige Kugel«. »Bischof Felix von Genua (304—-324?) habe
eine leuchtende Hand mit seinem Schiiler Syrus benedizieren gesehen. Eine
himmlische Hand segnete bei der Wandlung mit Bischof Honorat von
Amiens (gest. um 600) und mit [Bischof] Romanus von Rouen (gest. 639)«,
doch ist das Alter dieser Legenden offen. »Ein weiterer Fall, die Hand des
Herrn bei der Messe des Bischofs Evurcius von Orléans (gest. um 340) begeg-
net erst in St. Jago-Legenden des 12. Jahrhunderts.« In die um 800 entstan-
dene Legende des heiligen Jodoc wurde bei ihren Uberarbeitungen um 1000
und um 1025 die segnende Hand eingefiigt; in ihrer in den Nachtrag der Le-
genda aurea eingegangenen Fassung heifdt es bei der Angabe seines ersten
Gedenktags: »Das Wunder, da3 bei der Messe die Hand des Herrn iiber dem
Celebrans erschien, kam o6fters vor zur Bewahrheitung des heiligsten Sakra-
ments fiir gebrechliche Herzen. «®’

IV,1), Berlin 1881, 293—380, bes. 297f.: Die Martinsvita des Venantius Fortunatus strafft die
Stelle (»ante aciem sacer vir fatetur inermis« ... »atque orante uno cecidit furor omnibus
armis inermisque acies solus sine sanguine vicit«). — Heinrich Fichtenau, Lebensordnungen
des 10. Jahrhunderts 279—282 bietet Beispiele aus dem 10. und 11. Jahrhundert von aktiv an
militdrischen Aktionen beteiligten Bischofen und Papsten; Zuriickhaltung war im Einzelfall
von politischem Sonderinteresse her bestimmt; in Kontrast zu dieser »bewaffneten Territo-
rialpolitik« stehen die zur gleichen Zeit verfafiten Viten. Odilo Engels, Der Reichsbischof 53f.
stellt ebenfalls eine distanzierte Behandlung des Kriegsdienstes der Reichsbischofe in den
Viten des 10. und 11. Jahrhunderts fest. — Zum Topos der bereits in der Merowingerzeit abge-
schwichten Unverwundbarkeit von Heiligen in Martyrerlegenden siehe: Giinter, Psycholo-
gie der Legende 137—140, und Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger
54, 242,

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 60—63.

% Kallfelz, Lebensbeschreibungen 60—63, 122f. — Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums
Augsburg 22f.

Giinter, Psychologie der Legende 109, 257; Jacobi a Voragine Legenda Aurea vulgo Historia
Lombardica dicta. Ad optimorum librorum fidem recensuit Dr. Th. Graesse, Vratislaviae
1890, Nachdruck Osnabriick 1965, 859—861: Die Begriindung fiir die Gnade des Erscheinens
der »divina manus« durch himmlische Stimme weist Parallelen zur Ulrichsvita Berns auf. —
Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 91f.: Die Geschichte des heiligen Jodoc macht
in den verschiedenen Fassungen der Vita eine dhnliche Wandlung von der biographischen
Darstellung zur reinen Beispielerzahlung durch wie die des heiligen Ulrich. — Odilo Engels,
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Bei den theologisch ausgedeuteten Heilungserzihlungen ist ebenfalls eine
belehrende Absicht® unverkennbar: »Mit vielfiltigen gottlichen Gnadenga-
ben bedacht, durch einen unbeugsamen Glauben gestirkt, mit einem feinen
Ohr fiir die Absichten des gottlichen Willens, konnte er vielen andern in
ihren Noten ein Helfer sein. Dabei verbarg er aber, so gut er konnte, aus
Demut das Ausmaf seiner Macht. So haben viele, die an der Fallsucht litten,
die Gesundheit wiedererlangt, nachdem sie seinen heiligen Segen empfan-
gen hatten, vorausgesetzt, daf3 sie nicht sagten, aus welchem Grund sie um
seinen Segen baten. Denjenigen namlich, die ihr Anliegen offen verkiinde-
ten, verweigerte er den Segen und schickte sie aus Demut weg, indem er
sagte: >Ich bin nicht wiirdig, euch von dieser Krankheit befreien zu kon-
nen.««%

Ein eigenes Kapitel ist, gewif8 nicht ohne pidagogische Absicht, der heilen-
den Wirkung des geweihten Krankenols gewidmet. Der Demonstration der
Macht des heiligmifigen Bischofs gegeniiber den Kriften des Bosen dient
eine Vielzahl von heilsamen Wirkungen, auch bei ansonsten hoffnungslosen
Augenkrankheiten, was der Autor selbst gesehen haben will. Steigerung
durch Hiufung von Wundern wie auch fingierte Augenzeugenschaft gehéren
zum Stilrepertoire der Legende,”® ebenso die glaubwiirdige Zeugenschaft,
etwa in der Erzihlung des Mefwunders des heiligen Ulrich.”!

Zum gleichen Ziel fiihrt aber auch die an die allgemeine Darstellung der
Heilung durch das Krankenol angeschlossene farbig-heitere Erzihlung, wie
Ulrich selbst im Kloster Kempten am Vorabend des Pfingstfestes von schwe-
rer Krankheit befreit wurde. Das heilige Ol hatte durch Eilboten aus Augs-
burg herbeigeschafft werden miissen. Nach dem Gottesdienst, den Bischof
Ulrich nur von seinem Gemach aus anhéren kann, beten die Ménche und die
ihn auf der Reise von St. Gallen nach Augsburg begleitenden Geistlichen in
seinem Zimmer fiir seine Genesung sieben Psalmen und eine Litanei, an-
schlieflend nehmen ein frommer Ménch und zwei Priester »gemif} der Wei-
sung des Apostels Jakobus: >Ist einer von euch krank? Dann rufe er die Alte-
sten der Gemeinde zu sich.<> usw.« die Salbung vor. Die Besserung seines

Der Reichsbischof 48f. sicht im Mefiwunder des heiligen Ulrich einen Niederschlag der Ende
des 10. Jahrhunderts einsetzenden Kanonikerreform. Zur Kanonikerbewegung sieche auch:
Fichtenau, Lebensordnungen des 10. Jahrhunderts 297—311.

Zur »erzicherischen Absicht hagiographischer Texte« und deren Realismus siche: Prinz, Der
Heilige und seine Lebenswelt 257, 260.

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 118f.

70 Giinter, Die christliche Legende des Abendlandes 175— 178; ders., Die christliche Legende des
Abendlandes 74f.

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 60f.: »Noch eine Erscheinung, die mir viele Briider erzihlt
haben, und von der sie versichern, daf sie sich wirklich zugetragen hat, darf ich nicht der
Vergessenheit anheimfallen lassen . . .« — Zur Abwehr von Zweifeln durch Betonung von Au-
genzeugenschaft und Heranziehung glaubwiirdiger Zeugen siehe: Giinter, Psychologie der
Legende 13—15.

2 Jak 5,14.
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Zustands tritt unmittelbar ein. Den Geistlichen, die sich auf sein Geheif3
anschlieffend zum Mahl begeben, 143t Ulrich, »der in der letzten Woche
nicht einmal einen Bissen Brot zu sich nehmen konnte«, durch einen Boten
ausrichten, daf} auch er »durch Gottes Giite« wieder esse. Zur allgemeinen
Freude nimmt er an der darauffolgenden Vesper in der Kirche, ohne zu ermii-
den, bereits »in der ganzen Linge, wie sie bei den Monchen iiblich ist, « teil.”?
Die unerwartet rasche Genesung des Bischofs zur allgemeinen Freude ist
nicht irgendeine volkstiimliche Episode, sie gibt Auskunft iiber das Selbst-
verstindnis seines Amtes: »Was der Bischof den andern zur Heilung und zur
Vergebung der Siinden bereitet hat, hat Gott ihm selber so schnell zur eige-
nen Heilung gereichen lassen, auf daf} durch seinen vollkommenen Glauben
der Glaube der vielen andern gestiarkt werde!«"* Sein personliches Heil findet
der Bischof in der rechten Sorge fiir die ihm Anvertrauten.

»Das Schicksal des Menschen, das auch vor dem Heiligen nicht haltmacht,
spricht aus dieser Vita: nach langem arbeitsreichem Leben steht Ulrich« —
nach dem Tod seiner Freunde — »vereinsamt in der Welt«,”® es ist personli-
ches Empfinden, nicht die allgemeingehaltene Sehnsucht nach dem Tod der
Legenden. Ulrich ist »Mensch«, »seine Ziige sind nicht erstarrt unter dem
Typus, sondern leben«.”® »Die Darstellung zeitgendssischer Heiliger geht
nicht von einem >Ideal-Typus« aus, der lediglich durch schmiickende Beiwor-
ter ndher charakterisiert wird, sondern sie legt die Einzelerscheinung des In-
dividuums selbst zugrunde, was der Annahme einer allgemeinen Typik des
Seins wie des Empfindens dieser Zeit widerspricht.«’’

Die im Anschluf§ an die Vita folgenden 30 Mirakel”® stellen eine Auswahl
volkstiimlicher Geschichten dar, welche fiir die Verehrung der Grabstitte
Bischof Ulrichs werben sollen; in ihrer unkomplizierten, vergrobernden Art
scheinen sie fiir breitere Kreise bestimmt: Ein trotz einer herabgefallenen

3 Kallfelz, Lebensbeschreibungen 188—121: Kapitel 16. — Zur Typologie der Heilungswunder in
der Hagiographie siche: Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger
82—88.

Kallfelz, Lebensbeschreibungen 120f. — Zum »theologisch geprigten Wunderbegriff der Le-
gende«, zur symbolischen Verwendung und Deutung von Wundern und zur Notwendigkeit
des Glaubens siehe: Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 53—56.
> Zoepf, Das Heiligen-Leben 83.

76 Zoepf, Das Heiligen-Leben 84. — Franz Brunhélzl, Geschichte der lateinischen Literatur des
Mittelalters II 400: »Gerhard schreibt nicht iiber einen Heiligen, der Bischof gewesen ist; er
berichtet von einem grofien und von ihm hochverehrten Bischof . . .«.

Die in der Vita Gerhards hervortretende plastische Individualitit Bischof Ulrichs wird in der
Kritik allgemein bejaht. Zoepf, Das Heiligen-Leben 107; Kallfelz, Lebensbeschreibungen 40;
Prinz, Hagiographie 191.

MGH SS IV 419-425. — Zum Zeugnis der miracula sancti Udalrici iiber die geographische
und stindische Ausbreitung der Verehrung Bischof Ulrichs in den auf seinen Tod folgenden
Jahren siehe: Walter Potzl, Die Anfinge der Ulrichsverehrung im Bistum Augsburg und im
Reich, in: Bischof Ulrich von Augsburg und seine Verehrung. Festgabe zur 100. Wiederkehr
des Todestages (= Jahrbuch des Vereins fiir Augsburger Bistumsgeschichte 7), Augsburg 1973,
bes. 85-90.
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brennenden Kerze heilgebliebener Teppich iiber dem Grab eréffnet die Serie
der Wunder.” Es folgt eine Vielzahl von zum Teil nur summarisch berichte-
ten Heilungen von Fieber, Briichen, Gliederleiden, Lihmungen, Blindheit,
Taubheit, Sprachverlust, geistiger Verwirrung und Besessenheit.®” Mechrere
Vergehen an den sich am Ulrichsgrab rasch mehrenden Votivgaben (in erster
Linie »baculi«) sowie die Verachtung des Brauches der Ulrichsminne werden
vom heiligen Ulrich mit verschiedenen Krankheiten geahndet, reumiitige
Riickgabe an den Gnadenort erwirkt hingegen sofortige Befreiung von der
Strafe. Leute, die Wallfahrer behindern, werden durch das Wirken des Heili-
gen bekehrt. Das Pilgern von Bewohnern von Augsburg zu den heiligen Stit-
ten ihrer Stadt, aber auch die Wallfahrt nach Augsburg aus dem schwiibi-
schen und bayerischen Umland und bald auch aus entfernteren Regionen
vom linksrheinischen Gebiet (»de regno etiam Lotharii«, »de Burgundionum
provincia«) bis nach Bbhmen und Polen,?! ersatzweise die Ubersendung von
Votivgaben, steht im Zentrum der Mirakel. Leute aller Stinde, vom Almo-
senempfinger bis zu Mitgliedern der Herrscherfamilien Béhmens und Po-
lens, erhalten Wohltaten der Heiligen der Stadt Augsburg: der Gottesmutter
Maria, der Martyrin Afra und des Bischofs Ulrich.

Ein in einer Kirche in Franken verwahrtes Humerale hatte als friith bezeugte
Reliquie dieselbe heilsame Wirkung: »Eine schwerreiche und vornehme
Frau -in Francorum provincia« litt iiberaus unter dimonischer Besessenheit.
Um sie davon zu befreien, waren fiinf Bischofe [!] mit sehr vielen anderen
Leuten zusammengekommen. Als sie den Teufel durch ihre Gebete und Be-
schworungen zwangen, den besessenen Leib freizugeben, rief er unter lautem
Heulen: »Nur wenn irgendein Gegenstand aus dem Besitz des heiligen Ulrich
hierhergebracht wird; auf eure Anordnungen hin gebe ich das besessene Ge-
faf nicht frei.« Da er diese Antwort fortgesetzt wiederholte, machten sie sich
Gedanken, ob man nicht Boten nach Augsburg schicken solle, um etwas aus
den Hinterlassenschaften des Bischofs zu erwerben. Wihrend dieser Uberle-
gungen schrie der Teufel durch den Mund der Frau: -Weh mir, weh mir! Ganz
in der Nachbarschaft wohnt ein Priester, welcher ein Schultertuch besitzt,
das frither dem genannten Bischof gehért hat.« Wenn auch nicht freiwillig, so
doch auf Gottes Befehl hin gab er auch den Namen und Wohnort des Priesters
preis. Noch bevor der herbeigerufene Priester das Haus betrat, sagte der Di-
mon: -Wehe, wehe, nun kommt das Schultertuch des Bischofs.c Nach diesen

® MGH SS IV 419. — Beispiele von Kerzenwundern (meist Lichter, die sich von selbst entziin-
den) siche bei: Giinter, Die christliche Legende des Abendlandes 95£.

8 Prinz, Der Heilige und seine Lebenswelt 256: »Am Schluf vieler Heiligenviten« werden Hei-
lungswunder aneinandergereiht, um fiir Verehrung zu werben, Heilige werden zu Patronen in
bestimmten Gebrechen. — Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger
78f.: Die »Typisierung« kommt »bei den Wunderberichten noch stirker zur Geltung ... als
bei der Schilderung des Heiligenlebens«.

81 MGH SS IV 422—424.
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Worten verlief3 er unter schmerzlichen Schreien den vollkommen erschopf-
ten Korper der Frau.

Auf die Frage, wie er zu dem Humerale komme, sagte der Priester: >Bischof
Ulrich kam einmal auf der Reise zum Reichstag an unsere Kirche und bat
darum, dafl man fiir ihn ein heilige Messe singe. Als er sah, dafl wir die Albe
ohne Schultertuch anziehen wollten, sagte er: Wo ist euer Humerale?« Ich
antwortete ihm: -Ich habe keines.< Da lief$ er mir dieses Schultertuch iiberge-
ben.« Die vom Dédmon befreite Frau erhielt ihre geistige und korperliche Ge-
sundheit wieder und lief durch Boten alles, was sie an jenem Tag anhatte,
samt der Bekleidung ihrer Fiile zum Grab des heiligen Ulrich iiberbringen.
Diese sollten dort auch vermelden, wie sie mit Gottes Gnade durch dessen
Verdienst Befreiung erlangt habe. Wicfrid, der Propst an dieser Stitte — er war
damals zugleich Custos der Kirche — liefl das Obergewand jener Frau zu einer
Dalmatik umarbeiten und bestimmte alle ihre anderen Kleidungsstiicke,
wie vereinbart, zu gottesdienstlichen Zwecken, damit dieses Zeichen des
gottlichen Erbarmens der Nachwelt um so mehr in Erinnerung bliebe. «
Grofler konnte der Gegensatz zwischen der Ohnmacht der betrichtlichen
Zahl hoher Geistlicher und der Wirkung einer Reliquie des heiligen Ulrich
kaum herausgearbeitet werden. Ebenso unverkennbar ist das Interesse an der
Hebung der feierlichen Liturgie. Die Bezeugung der Heiligkeit eines Men-
schen durch Damonen, von denen manche zuerst den zum Exorzismus beru-
fenen Amtstragern hartniackig widerstehen, hat Tradition in der christlichen
Hagiographie.®?

Besonders dramatisch ist die Schilderung eines auf dem Weg nach Augsburg
sich ereignenden tragischen Ungliicksfalls: Zum Fest Mariid Geburt ist in-
mitten grofder Volksscharen eine Frau mit ihrem kleinen Jungen unterwegs.
Beim Uberqueren der Wertach stiirzt das Kind von der unebenen Briicke und
wird vom Wasser mitgerissen, Rettungsversuche von Seiten der zahlreichen
Anwesenden bleiben erfolglos. Die verzweifelte Mutter erhilt nach dem Be-
such der Kirche der heiligen Maria und des Ulrichsgrabes in einer nichtli-
chen Erscheinung des heiligen Bischofs die Weisung, ihr totgeglaubtes Kind
im Ufergebiisch zu suchen. Dort findet sie es am niachsten Morgen unver-
sehrt wieder.®? '

Ein Mirakel soll dem Fest des heiligen Ulrich als Feiertag Geltung verschaf-
fen: Ein Mann aus einem Ort an der Donau findet Heu, das er, wihrend »das
ganze Volk freiwillig« diesen Tag feierlich begeht, zu Haufen zusammenge-
recht hat, anderntags auflen priachtig, innen aber zu Asche verwandelt vor.

# MGH SS IV 422. — Giinter, Psychologie der Legende 75— 77 zur Bannung von Dimonen durch
Heilige; ein dhnlicher Fall: »In Gelona in Aquitanien wollten Ménche am Grab des heiligen
Herzogs Wilhelm (gest. 812) einen Teufel austreiben und nahten der Besessenen mit dem
heiligen Kreuz; der Teufel lachte sie aus: er gehe nur, weil Wilhelm drohe.« Graus, Volk,
Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 53.

8 MGH SS IV 423f.
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Aus Furcht getraut er sich inskiinftig nicht mehr, den Feiertag zu tiberge-
hen.®* Wundererzahlungen, um die Heiligung von Sonn- und Feiertagen dem
widerstrebenden Landvolk einzuprigen, haben eine feste Tradition.®
Unter den Wundern iiberwiegen mit Abstand Heilungen. Sie werden nicht
selten als Bekehrungen interpretiert.

Die Bearbeitungen der Ulrichs-Vita an der Jahrtausendwende

Die nuancenreiche Darstellung individueller Personen unterliegt Zeitstro-
mungen. Rasch aufeinanderfolgende Uberarbeitungen von Heiligenleben,
welche von den Bediirfnissen der den Kult tragenden geistlichen Gemein-
schaften her bestimmt sind, sind hiufig anzutreffen.® Bereits an der Jahrtau-
sendwende konnte der Augsburger Bischof Gebehard (996—1000),%” Nachfol-
ger des Bischofs Liutold, in dessen Regierungszeit die romische Kanonisation
Bischof Ulrichs im Jahre 993 fiel, den in seinem Empfinden ungeniigenden
Sprachstil Gerhards als Begriindung fiir seine Neubearbeitung der Vita an-
fithren; niaherhin machte er grammatikalische Verstofie und Verwendung
von griechischen und deutschen Wortern geltend. Das an der Augsburger
Domschule gelehrte Latein gentigte, sofern die Verfasser der ersten und zwei-
ten Ulrichsvita auf Grund ihrer eigenen Ausbildung fiir das Niveau dieser
Schule Zeugnis geben konnen,® den gestiegenen Anspriichen Bischof Gebe-
hards nicht mehr:* Gerhards Vita sei »non solum ... prudentioribus tae-
dium, sed paene videretur puerile ludibriume«.

Doch es ist nicht blof} sprachliches Ungeniigen angesichts eines binnen we-
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Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 259, 440f. zur kirchlichen
Integration der Festtage der Heiligen.

% Giinter, Die christliche Legende des Abendlandes 102f.; Graus, Volk, Herrscher und Heiliger
im Reich der Merowinger 481—484.

Als Beispiel seien genannt die Lebensbeschreibungen der 1047 kanonisierten St. Galler Re-
klusin Wiborada. Auch in diesem Fall hatte die um 1075 entstandene jlingere Vita grofBere
Verbreitung erlangt als ihr ins 10. Jahrhundert datiertes Vorbild. Walter Berschin (Hrg.), Vitae
Sanctae Wiboradae. Die iltesten Lebensbeschreibungen der heiligen Wiborada (= Mitteilun-
gen zur Vaterlindischen Geschichte 51), St. Gallen 1983, bes. 3-5.

87" Zu Bischof Gebehard siche: Wilhelm Volkert (Hrg.), Die Regesten der Bischofe und des Dom-
kapitels von Augsburg. I. Von den Anfingen bis 1152 (= Verdffentlichungen der Schwibi-
schen Forschungsgemeinschaft bei der Kommission fiir Bayerische Landesgeschichte IIb),
Augsburg 1985, Nr. 200—206; Manfred Weitlauff, Geb(e)hard von Augsburg, in: Verfasserlexi-
kon II (*1980) 1131—1133; Horberg, Libri Sanctae Afrae 205—207.

Thorsten Droste, Die Bronzetiir des Augsburger Domes. Thre Geschichte und Stellung unter
den Bronzetiiren des Mittelalters, in: Jahrbuch des Vereins fiir Augsburger Bistumsgeschichte
15 (1981) 182—185 iiber die engen Beziehungen zwischen dem Kloster Tegernsee und der
Kirche von Augsburg und das Zeugnis des Abtes Gozbert iiber seine Ausbildung — zusammen
mit Gebehard —in Augsburg. — Norbert Horberg hingegen (Libri Sanctae Afrae 206) bezieht die
Belegstelle aus den Briefen Abt Gozberts nur auf diesen; dafl Bischof Gebehard seine Ausbil-
dung ebenfalls in Augsburg erhalten habe, geht fiir Horberg nicht zwingend daraus hervor.
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niger Jahre gesteigerten Sprachempfindens. Auch die inhaltlichen Schwer-
punkte haben sich verschoben: »Gerhard habe zuviel Nachdruck auf die
Kriege und Geschichte der Konige gelegt; das Leben Ulrichs sei eher eine
Geschichte der Konige: -Cuius insuper operis increvit adeo diffusa pluralitas,
ut potius bellorum eventum, regum caesarumque historiam, quam proposi-
tum videretur ordinare negotium.««*® Diesem Vorwurf einer Themaverfeh-
lung (in Bezug auf die Absicht, eine Heiligenlegende zu verfassen) sollte eine
Straffung (»abbreviare«) des gesamten Stoffes auf das — im Sinne des Verfas-
sers dieser zweiten Vita — Wesentliche (»superfluis postpositis«) und die Auf-
hellung sogenannter dunkler Stellen abhelfen, eine Harmonisierung von der
Erwartung zuwiderlaufenden Fakten war beabsichtigt. Im Wesentlichen be-
zweckte er mit diesem Programm der Konzentration auf das Geistliche, in
Askese und Frommigkeit Nachahmenswerte und Erbauliche (»quidquid vir-
tutum Christi confessoris scire vel imitari delectat«) eine Entpolitisierung,
eine Entkleidung auch von familiiren und freundschaftlichen Beziigen. No-
tizen, welche dem Historiker wertvoll erscheinen, gehen in diesem literari-
schen Bild von Heiligkeit verloren.”!

Gebehards in auffallend sentimentalem Stil verfafite Vita blieb infolge seines
baldigen Todes Fragment und besitzt nur eine schmale Uberlieferungsge-
schichte.” Inzwischen hatten sich an der Grabstitte Bischof Ulrichs folgen-
schwere Verdnderungen ereignet. An die Stelle von nach der Kanonikerregel
lebenden Geistlichen war kurz nach der Jahrtausendwende an der Augsbur-
ger Afrakirche ein der lothringischen Reformbewegung verpflichtetes bene-
diktinisches Kloster ins Leben getreten.”® Offensichtlich verspiirte man dort

% Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters II, 206f.: »Udalrichs Ele-
ment war gewifl mehr das Schwert als die Feder.« — Hingegen rithmt Gerhard im dritten
Kapitel seiner Vita Ulrichs Gastfreundschaft und Aufmerksamkeit hinsichtlich des Wohler-
gehens seiner Untergebenen und des guten Zustandes seiner Kirche. Inmitten der hierfiir
verwendeten topisch-allgemeinen Formulierungen taucht auch die Sorge um die Disziplin
der Kanoniker und die »Schule« auf. Kallfelz, Lebensbeschreibungen 66f.

% Zoepf, Das Heiligen-Leben 146; Giinter, Legenden-Studien 77f,; Ders., Die christliche Le-

gende des Abendlandes 10; Oskar Kohler, Das Bild des geistlichen Fiirsten in den Viten 29.

Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters IT 207f.; Wolf, Von der Ul-

richsvita zur Ulrichslegende 7174, 81-83; Kallfelz, Lebensbeschreibungen 41; Steinbauer,

St. Ulrich — Patron des Bistums Augsburg 26: »Eine Typisierung erfolgt vor allem durch die

Loslésung des Stoffes vom historischen Hintergrund. Wihrend Gerhard die Wesens- und Cha-

rakterziige Ulrichs durch Handlungen und Ereignisse aufzihlt, erscheinen sie bei Gebehard

nur aufgezihlt und aneinandergereiht. «

Pétzl, Die Anfinge der Ulrichsverehrung im Bistum Augsburg und im Reich, 98 Anm.57:

»Eine handschriftliche Uberlieferung [der nur bis zum dritten Kapitel gediehenen Arbeit]

fehlt.« — [Markus Welser,] De Vita S. Udalrici Augustanorum Vindelicorum Episcopi quae

extant. Pleraque antehac numquam edita, Augsburg 1595, 177—188: Vita Sancti Udalrici Bi-
schof Gebehards. :

% Weitlauff, Gerhard von Augsburg, in: Verfasserlexikon II (21980) 1225—1229. — Rudolf Schief-
fer, Die Entstehung von DomKkapiteln in Deutschland (= Bonner Historische Forschungen 43),
Bonn 1976, 167—171, 243, 259, iiber den monastischen oder kanonikalen Charakter der um

9
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ein Ungeniigen bei der Lektiire der einzigen vollstindig vorhandenen Le-
bensbescheibung dieses Bischofs.

Daher erteilte, wie uns der Prolog der zweiten vollstindigen Lebensbeschrei-
bung verrit, Fridebold, vierter Abt in Augsburg (ca. 1020-1030),°* dem
Reichenauer Abt Bern (1008—1048), welcher als mafivoller und kénigsnaher
Vertreter der Gorzer Reform dem Inselkloster nach einer Unruhephase zu
neuer literarischer Bliite verhalf,”® den Auftrag zur Neufassung der Vita »cul-
tiori stilo«, nach den inhaltlichen und stilistischen Erfordernissen des 11.
Jahrhunderts. Dieser duflerte sich seinem Auftraggeber gegeniiber ebenfalls
kritisch tiber das Werk seiner beiden Vorginger: »Gebehards Ausdrucks-
weise sei fiir das allgemeine Verstindnis viel zu hoch; der Stil des ersteren
Verfassers [Gerhard]| sei aber, seine Wahrheitsliebe in Ehren, derart im Argen,
dafl ein gebildeter Mann auf den ersten Blick hin auf die weitere Lektiire
verzichte«,” er selbst suche deswegen einen Mittelweg bei der sprachlichen
Neugestaltung.”” Bezeichnenderweise erwihnt Bern nur den Namen Bischof
Gebehards, nicht aber den des Verfassers der von ihm kritisierten ersten Le-
bensbeschreibung Bischof Ulrichs.*®

Das negative Urteil Bischof Gebehards und Berns iiber Gerhards Ausdrucks-
vermogen wird vom Reichenauer Ménch Hermann dem Lahmen, welcher

die Mitte des 9. Jahrhunderts nachweisbaren fratres canonici bei der Afrakirche und der Ma-
rienkirche in Augsburg. — Horberg, Libri Sanctae Afrae 205—208 setzt die Umwandlung des
Kanonikerstiftes bei der Afrakirche in ein Benediktinerkloster durch die Berufung von Mén-
chen der Abtei Tegernsee unter dem Abt Reginbald, dessen Herkunft aus St. Gallen erst in der
klostereigenen Geschichtsschreibung des beginnenden 18. Jahrhunderts behauptet wird (ebd.
190), gegen die traditionelle Auffassung frither an. Sie sei wahrscheinlich nicht unter dem die
Kanoniker am Dom und bei St. Moritz begiinstigenden Bischof Brun (1006—1029), sondern
bereits durch den selbst dem Ménchtum entstammenden Bischof Gebehard erfolgt. Letzter
sei mit dem an der Augsburger Domschule ausgebildeten Abt Gozbert von Tegernsee (seit
982) befreundet und der Tegernseer Reform zugeneigt gewesen. Tegernseer Monche hatten
bereits unter Bischof Liutold einen erfolglosen Versuch unternommen, das bischéfliche Ei-
genkloster Feuchtwangen wiederzubeleben (ebd. 195). — Die Lebensgeschichte Gebehards,
vor Besteigung des Augsburger Bischofsstuhls Abt von Ellwangen, bleibt ansonsten im Dun-
keln. Nonnosus Biihler, Die Schriftsteller und Schreiber des Benediktinerstiftes St. Ulrich
und Afra in Augsburg wihrend des Mittelalters (Diss. phil. Miinchen), Borna-Leipzig 1916, 7;
Volkert, Die Regesten der Bischéfe und des Domkapitels von Augsburg I, Nr. 200—206.

* Nonnosus Bithler, Die Schriftstellerund Schreiber des Benediktinerstiftes St. Ulrich und Afra
in Augsburg wihrend des Mittelalters, Borna-Leipzig 1916, 13; Norbert Horberg, Libri Sanc-
tac Afrae. St. Ulrich und Afra zu Augsburg im 11. und 12. Jahrhundert nach Zeugnissen der
Klosterbibliothek (= Veréffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 74; Stu-
dien zur Germania Sacra 15), Géttingen 1983, 155, 225; Rolf Schmidt, Reichenau und St.
Gallen. Thre literarische Uberlieferung zur Zeit des Klosterhumanismus in St. Ulrich und
Afra zu Augsburg um 1500 (= Vortriige und Forschungen, Sonderband 33), Sigmaringen 1985,
86—88.

% Heinrich Hiischen: Bern (Berno) von Reichenau, in: Verfasserlexikon I (*1978) 737—744;
Theodor Kliippel, Reichenauer Hagiographie zwischen Walahfrid und Berno. Mit einem Ge-
leitwort von Walter Berschin, Sigmaringen 1980, 141; Horberg, Libri Sanctae Afrae 225, Brun-
hélzl, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters IT 446: Bern, literarisch hervor-
tretender Monch der Abtei Priitm, wurde 1008 von Kaiser Heinrich II. als Nachfolger des abge-
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als Schiiler des Reichenauer Abtes alle drei Lebensbeschreibungen und deren
Verfasser kennt, iibernommen; gegenteiliger Ansicht ist der vielseitig gebil-
dete Historiograph Hermann freilich, was Gebehards anspruchsvollen
Sprachstil und die inhaltlichen Verschiebungen angeht: Berns auf Bitte Abt
Fridebolds gewif} glinzend geschriebenes Werk lasse, um Uberschaubarkeit
zu erreichen, manches aus, »was zu wissen niitzlich sei«.” Dieses zeitgenos-
sische Urteil macht nochmals deutlich, wie sehr hagiographische Intentio-
nen Ursache fiir mehrere Uberarbeitungen binnen weniger Jahre waren. Das
Schicksal der Uberlieferung des Lebens Bischof Ulrichs bildet hierin keine
Ausnahmeerscheinung.'®

Gerhards Vita erschien bei weitem zu wenig den Anforderungen an ein Heili-
genleben der an professionell verfafites hagiographisches Schrifttum ge-
wohnten Geistlichkeit des 11. Jahrhunderts zu entsprechen. Daher betonte
Bern, ohne grundsitzlich von Gerhards Gliederung des Stoffes abzuwei-
chen,'?! mit Hilfe seines theologischen Wissens die dem legendarischen
Schema der imitatio Christi entgegenkommenden Lebensabschnitte durch
konsequentes Ausschmiicken mit biblischen Topoi und wortlichen Zitaten
aus der Heiligen Schrift sowie Viterstellen. Dieses Verfahren ist zwar bereits
in Gerhards Vita nachweisbar,'®* wird aber nun vermehrt eingesetzt.

setzten kampferischen Abtes Immo von Reichenau eingesetzt. Er ist Forderer Heinrichs des
Lahmen.

Zoepf, Das Heiligen-Leben 147. — Ludwig Zoepf zitiert auch (ebd. Anm. 1) aus der gedruckten
Ausgabe (Vita Udalrici IT, Marci Velseri opera, Prolog, S. 596) Berns Meinung iiber Gebehards
Vita: »...ita tamen verborum ac sententiarum sublivitate se in altum extollit, ut vix aliquis
infirmorum exinde aliquid percipere possit.«

Ebd. — Horberg, Libri Sanctae Afrae 155f. nennt als Parallele zu dieser Neufassung die Uberar-
beitung der Vita des heiligen Magnus in einem neuen Geist durch Othloh von St. Emmeram;
Walz, Auf den Spuren der Meister 21.

% PL 142, 1183.

® Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters I 208; Horberg, Libri Sanc-
tae Afrae 216, 219; Rolf Schmidt, Reichenau und St. Gallen 86—88; bes. 86 Anm. 8: Die mit
seinem Forderer, Abt Bern von der Reichenau, iibereinstimmende Beurteilung beider Viten
im Urteil Hermann des Lahmen: ». .. [Gerhard] plenius quidem, sed rustice sermone descrip-
sit ...« — Uber Hermann den Lahmen siche: Franz-Josef Schmale, Hermann von Reichenau,
in: Verfasserlexikon III (*1981) 1082—1090; Franz Brunholzl, Geschichte der lateinischen
Literatur des Mittelalters II 450.

Kliippel, Reichenauer Hagiographie zwischen Walahfrid und Berno 67.

Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 85.

Etwa, wenn berichtet wird, dafd Ulrich auf seinen Reisen durch sein Bistum auf einem Wagen
sitzend Psalmen betet. »So ahmte er jenen Kdmmerer nach, der den Propheten Isaias lesend
in seinem Wagen fuhr, und dem sich auf Geheif8 des Heiligen Geistes Philippus anschlof,
von dem er die Botschaft horte und die Taufe und den Glauben an die Heilige Dreifaltigkeit
empfing.« 78f.; Apg. 8,28f. — Ulrichs Gastfreundschaft wird gerithmt: Keiner seiner Giste
ging »hungrig oder durstig davon, es sei denn, daf} dies aus Lissigkeit oder Geiz der Diener
gegen den Willen des Bischofs einmal vorgekommen wire. . .. Denn er wuf3te, dafd erin ihnen
Christus aufgenommen hatte, der da sagt: -Ich war fremd, und ihr habt mich aufgenom-
men.«« Kallfelz, Lebensbeschreibungen 66£.; Mt 25,35.
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Die Kindheit und Entwohnung Ulrichs wagt Bern mit der Kindheit von Mose
und Isaak zu vergleichen. Mit seinem Lerneifer erklimmt er in St. Gallen
stufenweise den Gipfel der Jakobsleiter der Tugenden. In der Ungarnschlacht
erweist er sich als der neue Josue. Die Durchquerung der Wertach, ohne naf3
zu werden, empfindet Bern als Steigerung des biblischen Zugs des Volkes
Israel durch das Rote Meer. Wahrend Gerhard die Vermittlung des Waffen-
stillstands zwischen Herzog Liudolf und Konig Otto durch Bischof Ulrich bei
Mlertissen nur mit wenigen Worten wiedergibt und ihm nur die Warnung,
»das Volk, das zu regieren Gott ihnen anvertraut habe, diirfe doch nicht
durch ihre Schuld ins Verderben gefiihrt werden«, in den Mund legt, weitet
Bern diese Stelle — bezeichnenderweise unter Verzicht auf eine Ortsangabe —
auf eine fiir ihn typische Weise und konstruiert eine dramatische Szene: Ul-
rich, »athleta Dei«, »weif3, daf} die Frieden bringenden Fiif3e selig sind, zumal
der Herr selbst im Evangelium gesagt hat: »Selig sind die Friedfertigen, denn
sie werden Sohne Gottes genannt werden.« Zusammen mit dem frommen
Bischof Hartpert von Chur warf er sich [zwischen die Parteien]. Beide gingen
mit solcher Uberzeugungskunst an [Kénig Otto und Herzog Liudolf] heran —
der Geist des Vaters sprach aus ihnen —, daf sie sie mit Leichtigkeit zum
Friedensschlufl brachten und die Gabe wahrer Liebe ihnen mit dauerhafter
Festigkeit einpflanzten. Ganz wie einst der Vater im Evangelium den zuriick-
kehrenden Sohn, so nahm dann Otto den reumiitigen Liudolf wieder auf. Fiir
beide S6hne gilt namlich: >Er war tot und lebt wieder; er war verloren und ist
wiedergefunden worden.<!® Eine ungeheure Freude und Jubel machen sich
im ganzen Heer breit. Lob und Dank sind in aller Mund, denn durch seine
Diener hat Gott sein Volk befreit.«!%4

Uberhaupt weifl Bern — nach iiber einem Jahrhundert — iiber dessen Kindheit
und Jugend weit mehr zu berichten, fiir die kritische Forschung freilich keine
biographisch wertvollen neuen Informationen, sondern anderswo wieder-
kehrende, fiir das Verstindnis von Heiligkeit unverzichtbare Motive:!%
Ernst und vergeistigte Wiirde anstelle kindlicher Unbeschwertheit als Aus-
druck von Gottesfurcht.!% Die kldsterliche Ausbildung in St. Gallen erhilt
breiteren Raum, die im Leben Ulrichs vorkommenden monastischen Ziige

103 1k 15,24.

194 PL 142, 1185£., 1195, 1198: Alle drei Wasserwunder werden in Kapitel XVIII iibernommen. —
Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 66f., 367—369 zum geistli-
chen Kampf und zur imitatio Christi. Graus stellt fiir die Merowingerzeit eine kritische
Einstellung der Hagiographie zum Krieg fest; der »heilige Krieger« sei erst im von ritterli-
chen Idealen geprigten Hochmittelalter ab dem 10. Jahrhundert geprigt worden.

Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger 70 zu den stereotypen Tugen-
den der Heiligen; Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums Augsburg 28.

PL 142, 1186: »Incipiebat enim tunc inter coaevulos modeste conversari, timorem Dei ha-
bere, honorem parentibus deferre, lasciviam declinare, ac, in quantum possibile tali adhuc
erat aetati, in corporis motu, gestu, incessu, foris ostendere, qualis habitus formaretur intus
in mente. Videntes autem parentes ejus tantam Dei gratiam in eo fulgere, commendaverunt
eum in monasterium sancti Galli fratribus religiosis . . .«

105
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finden bei Lesern im klosterlichen Raum Anklang. Bezeichnend sind auch
die Motive, welche den Augsburger Bischof Adalbero bewegen, Ulrich in
seine Dienste zu nehmen. Kann Gerhard an dieser Stelle, wie auch beim
Schulbesuch in St. Gallen, noch unbekiimmert auf die adelige Abkunft ver-
weisen, so legt Bern Wert auf die Feststellung der Festigkeit des jungen Kleri-
kers in den christlichen Tugenden: »In iibergrofler Freude tber seine Fort-
schritte und voll Dankbarkeit Gott gegeniiber iibergeben ihn seine Eltern
zum zweiten Mal, und zwar an den verehrungswiirdigen Augsburger Bischof
Adalbero, einen in Glaube und Lebensfithrung verdienten Mann, welcher
gegeniiber vielen anderen den Vorzug verdiente.« Adalbero sollte ihn in sei-
ner Nihe auf etwaige Mingel in der Lebensfithrung priifen. »Doch der Bi-
schof fand ihn stark im Glauben, unerschiitterlich in der Hoffnung und fest
verwurzelt in der Liebe, erkannte seine in jeder Beziehung ausgezeichnete
Sittlichkeit, zog ihn in seinen engsten Kreis und erwahlte ihn zu seinem
Ratgeber in allen hiuslichen wie dufleren Angelegenheiten. Und durch Ul-
richs Klugheit sollten alle 6ffentlichen wie privaten Geschifte des bischofli-
chen Stuhles geregelt werden.« Die Amtsbezeichnung camerarius taucht
nicht mehr auf.'?’

Ebenso charakteristisch sind die Unterschiede bei der Beforderung Ulrichs
auf den Augsburger Bischofsstuhl. Dirfte das von Gerhard kritiklos er-
wihnte Zusammenspiel seines Vetters, des Schwabenherzogs, und Konig
Heinrichs dem historischen Sachverhalt nahekommen, so versaumt Bern es
nicht, in diesem Zusammenhang zu erwihnen, Ulrich hasse die Simonie
»wie die Pest«,'”® und in seiner Erzahlung von einer »einstimmigen Wahl
durch Klerus und Volk«, welche hernach die konigliche Bestitigung erlangen
sollte, zu sprechen — Reflex der Reformdiskussion im Vorfeld des Investitur-
streites.'®

Des weiteren erfahren klerikale Ziige eine Steigerung, so die fiir das Kloster-
leben vorbildhafte Askese Ulrichs; ist bei Gerhard von haufigem Verzicht auf
Fleischspeisen und auf ein weiches Bett die Rede, nimmt Ulrich nach Bern
uberhaupt kein Fleisch zu sich, tduscht beim Mahl seine Giste »religiosa
arte« iiber seine Abstinenz, und schlift nur wenig.!'? Das Meflwunder des
heiligen Ulrich, das Erscheinen der Hand Gottes beim Segen iiber den Opfer-
gaben wihrend des Ostergottesdienstes, wird bei Bern aus theologischem In-
teresse noch gesteigert. Es wiederholt sich nach einer visiondren Ankiindi-
gung an einem Griindonnerstag unter Assistenz der Bischofe Fortunatus''!

1075 P/ V42 118 7:

108 PL. 142, 1193

109 Odilo Engels, Der Reichsbischof in ottonischer und frithsalischer Zeit 172 setzt in seiner
Bewertung der Aussagen der Viten Gerhards und Berns den Anteil Kénig Heinrichs 1. bei der
Bestellung Ulrichs zum Bischof als dessen erginzende Zustimmung gering an.

10 Zoepf, Das Heiligen-Leben 149.

Il Die Identifikation des Fortunatus ist ungeachtet der Formulierung »binis antecessoribus
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und Adalbero, zweier Vorganger Ulrichs auf dem Augsburger Bischofsstuhl.
In beiden Viten hingegen kiindigt Bischof Adalbero in einer seiner visionaren
Erscheinungen dem zusammen mit Bischof Ulrich Psalmen singenden »Bru-
der Rambert« an, er und Fortunatus wiirden am nichsten Griindonnerstag
erscheinen, um gemeinsam mit ihm das Chrisam zu weihen, und prophezeit
bei dieser Gelegenheit auch, dafi die schlecht gebaute Krypta der Domkirche
einstiirzen werde.!!?

Fragwiirdige Aspekte seines Lebens werden iibergangen, etwa die Weigerung,
in den Dienst des Bischofs Hiltine zu treten; die Amtszeit seines unmittelba-
ren Vorgingers wird mit einem Nebensatz tibergangen.!!® Nichts erfahren
wir ferner ungeachtet der ausfiihrlichen Schilderung der monastisch geprag-
ten Tugenden Ulrichs!** iiber die Bevollmichtigung des Bischofsneffen Adal-
bero mit der Stellvertretung in den weltlichen Geschiften und dem Dienst
am koniglichen Hof oder die ungliickliche Regierung von Ulrichs Nachfol-
ger, Bischof Heinrich. Andere Teile, wie die fiir Ulrich und seinen Neffen
peinliche Diskussion um die Fithrung des Bischofsstabes durch Adalbero auf
der Ingelheimer Synode, erscheinen in verkiirzter Form: Unterschlagen wird,
dafd Bischof Ulrich die Designation seines Neffen zum Nachfolger mit Kaiser
Otto in Ravenna abgesprochen hatte, ferner erfahren wir nur noch das Ergeb-
nis der Ingelheimer Synode, nicht aber die in der ersten Vita ausfiihrlich do-
kumentierten Verhandlungen um die Rechtfertigung und die Riicktrittsab-
sichten, welche der Augsburger Priester Gerhard fiir Bischof Ulrich fiihrte.!'
Dafl Adalbero durch kénigliche Einsetzung Abt von Ottobeuren geworden
war und Bischof Ulrich nach Adalberos Tod diese Abtei sich vom Kaiser
selbst iibertragen lief, um dann den Konvent anliflich der Begegnung in

tuis« in Berns Vita (PL 142, 1191) schwierig, zumal er nicht in den mittelalterlichen Listen
der Bischofe von Augsburg auftaucht. So hat man bereits im 17. Jahrhundert auf Venantius
Fortunatus, den bedeutenden frithmittelalterlichen Dichter, Vitenverfasser und Bischof von
Poitiers (ca. 1535-nach 600), geschlossen. Fortunatus berichtet selbst, dafl er auf seiner
Wallfahrt von seiner oberitalienischen Heimat (bei Treviso) zum Grab des heiligen Martin
von Tours durch Bayern gekommen sei und dabei auch das Grab der heiligen Afra besucht
habe. Spiter steht er in engem Kontakt mit dem merowingischen Kénigshaus. — Acta Sanc-
torum Ordinis S. Benedicti in saeculorum classes distributa. Saeculum quintum quod est ab
anno Christi CM AD M. Herausgegeben von Lucas d’Achery und Joannes Mabillon, Venedig
0.]. [ca. 1735]: Band VII enthilt Vorbemerkungen (zu den drei Viten, den Nachrichten Ekke-
hards sowie zu Kanonisation und Kult, 413-417), eine kommentierte Ausgabe der »Vita
Sancti Udalrici Episcopi Augustae Vindelicorum. Auctore Gerardo Presbytero, ejus fami-
liari. Ex editione Velseriana et codicibus mss.« (413—456, bes. 421, Anm. a), den »Liber de
miraculis S. Udalrici« (456—465), die Kanonisationsbulle (466f.), Prolog und 10 (bis zur Taufe
Ulrichs reichende) Zeilen des Vitenfragments des Bischofs Gebehard (467f.), Prolog und An-
fang der Vita Berns (468f.), »De inventione et translatione Corporis S. Udalrici« (469—471),
eine »Charta« Bischof Ulrichs, welche dem Kloster Kempten die freie Abtwahl sichert (471f.)
und den Katalog der Augsburger Bischéfe (472). — Franz Brunholzl, Geschichte der lateini-
schen Literatur des Mittelalters. I. Von Cassiodor bir zum Ausklang der karolingischen Er-
neuerung, Minchen 1975, 118128, 525{. (Lit.) zu Venantius Fortunatus.

12 PL 142, 1190f.: Cap. VII-VII]; Kallfelz, Lebensbeschreibungen 58—61. — Das Erscheinen von
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Amendingen den von ihm vorher bestimmten Monch Rodung zum Abt wih-
len zu lassen und fiir dessen reichsrechtliche Bestitigung zu sorgen, fillt in
der zweiten, im Reformmaonchtum des beginnenden 11. Jahrhunderts behei-
mateten Vita aus, dagegen aber nicht die in diesen Abschnitt eingebaute Epi-
sode um die Nachricht vom Tod des Bischofs Konrad von Konstanz, welche
sich als Falschmeldung herausstellt. Bern findet ausschlieflich erwidhnens-
wert, dafl Bischof Ulrich den Ottobeurer Ménchen das Abtwahlrecht si-
chert. !¢

In beiden Lebensbeschreibungen wird geschildert, wie Bischof Ulrich vor sei-
nem Tod den »Propst« mit der Verteilung seiner genau aufgezihlten person-
lichen Habe beauftragt,!'” hingegen entfillt der Name des »Propstes« — Ger-
hard — in der Vita Berns. Die Kiirzungen scheinen sehr gezielt vorgenommen
worden zu sein.

Zur Warnung vor dem Gericht und zur Belehrung iiber das Vertrauen auf die
alles vermdgende gottliche Gnade ausgebaut wird in der Vita Berns hinge-
gen der bei Gerhard bereits iiberlieferte Wehruf des sterbenden Bischofs:
»Wehe, wehe, daf ich diesen meinen Neffen Adalbero je gesehen habe, denn
weil ich seinem Wunsch willfihrig war, wollen sie mich nicht ungestraft in
ihre Gemeinschaft aufnehmen.« Der Reichenauer Abt findet hier eine Gele-
genheit zu einer predigtartigen Erweiterung mit Hilfe von Beispielen aus der
Geschichte der Kirche und dem Alten Testament: »Wie aus dem Buch der
Dialoge Papst Gregors'!® bekannt sei, sei der romische Diakon Paschasius im
Ruf der Heiligkeit verstorben, durch Berithrung der Dalmatik, welche er auf
der Totenbahre anhatte, sei sogar ein Besessener geheilt worden; dennoch sei
er fiir das Fegefeuer (loco penali) bestimmt worden, « und zwar nur weil erim

Heiligen zu sakralen Handlungen, in Sonderheit zur Feier der heiligen Messe, ist ein verbrei-
tetes, u.a. in den hagiographischen Werken des Gregor von Tours und des Venantius Fortu-
natus vorkommendes Motiv. Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger
223. — Odilo Engels, Der Reichsbischof 48—51; ders., Der Reichsbischof in ottonischer und
frithsalischer Zeit 145f.: Engels sicht hinter der Steigerung ein sich im Laufe des 11. Jahrhun-
derts schirfendes Bild des Priesters, als dessen Hauptaufgabe die theologisch stirker reflek-
tierte Meffeier, vor allem zum Heil der Verstorbenen, verstanden wird.

113 p] 142, 1188: »Bald nachdem Adalbero seligen Angedenkens aus dem Leben geschieden war,
folgte ihm Hiltinus im Bischofsamt nach. Als auch jener nach Ablauf von fiinfzehn Jahren
von dieser Welt abberufen wurde, wollte Gott in Erfilllung gehen lassen, was er vorher durch
seine Gliubigen iiber seinen Diener Ulrich vorhergesagt hatte .. .«

14 pL, 142, 1188—1190: Cap. V—VI: Eine Sammlung von Epitheta mit zahlreichen Vergleichen
mit biblischen Gestalten.

15 PI, 142, 1199f. — Kallfelz, Lebensbeschreibungen 128-133: Kapitel 23.

16 Rallfelz, Lebensbeschreibungen 134—141: Kapitel 24. — PL 142, 1200f.: Cap. XXL.

17 Zzum »Offentlichen Sterben« und zur Verteilung des personlichen Besitzes vor dem Sterben

siche: Fichtenau, Lebensordnungen des 10. Jahrhunderts 289291 unter Hinweis auf Ulrichs

Irrtum beziiglich seines Sterbetages nach der Vita Gerhards.

Herbert Grundmann, Geschichtsschreibung im Mittelalter. Gattungen — Epochen —Eigenart

(= Kleine Vandenhoeck-Reihe 1209), Gottingen ‘1987, 30f. iber die Nachwirkung Papst Gre-

gors L. in der christlichen Hagiographie.

118
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Schisma zwischen Symmachus und Laurentius der Partei des Laurentius an-
gehort und an ihm auch nach dessen Absetzung bis zu seinem Tod festgehal-
ten hatte (»... quod in illa conditione, quae inter Symmachum papam et
Laurentium facta est, ad pontificatus ordinem Laurentium eligit, et omnium
post unanimitate superatus, in sua tamen sententia usque juxta diem sui
exitus perstitit, illum amando atque praeferendo, quem episcoporum judicio
praeesse sibi ecclesia refutavit.«). Bis hierher werden die »Dialoge« wortlich
iibernommen.'" Fiir Bischof Ulrich (»de hoc viro sanctissimo«) »diirfe wohl
dasselbe angenommen werden wie fiir Paschasius, da der Fall ihrer Schuld
dhnlich gelagert ist; hatte nimlich Paschasius auch nach der Weihe des Sym-
machus Laurentius zum Bischof erheben wollen, so wollte auch Ulrich —
wenn auch die sittliche Qualitit fiir das schlichte Auge weniger klar zu er-
kennen ist — gegen die Vorschriften der Viter durchsetzen, dafl Adalbero Bi-
schof wiirde. Denn er sagte Petrus auf die Frage, warum ein Mann nach sei-
nem Tod an den Ort der Bufie gefiihrt wiirde, der solche Heiligkeit besaf, dafl
das Gewand auf seiner Totenbahre bereits einen bosen Geist aus einem be-
sessenen Menschen treiben konnte: In dieser hochwichtigen Angelegenheit
miisse man auf das unerschopfliche Erbarmen des allmichtigen Gottes set-
zen; durch dessen Ratschlufl miisse Paschasius >et ipse intus aliquanto tem-
pore:« sein siindhaftes Verhalten begreifen und diirfe dennoch nach seinem
Tod Wunder vor den Menschen tun, die seine frommen Werke bereits zu
seinen Lebzeiten erkannt hitten. Denn jene, welche seine guten Taten gese-
hen hatten, sollten nicht iiber die Wertschitzung seiner Almosen getiuscht
werden, trotzdem solle seine Schuld erst straflos nachgelassen werden, wenn
er sie eingesehen hitte; und so wurde sie trotz vieler Bitten nicht ausge-
16schte, 120

Die zweite Parallele sieht Bern in der Bestrafung des Mose, »jenes groflen
Fiihrers des Volkes Israel, mit dem der Herr nach dem Zeugnis der Heiligen
Schrift von Angesicht zu Angesicht sprach, wie es ein Mensch mit seinem
Freund tut,« und seines Bruders Aaron: »Weil ihr mir nicht geglaubt habt
und mich vor den Augen der Sohne Israels nicht als den Heiligen bezeugen
wolltet, darum werdet ihr dieses Volk nicht in das Land hineinfiihren, das ich
ihm geben will,'*! damit schwichere Menschen bedenken, welche Strafe
beim Endgericht der allgemeine Richter denen auferlegt, welche in grélerem

!"? Grégoire le Grand. Dialogues III (Livre IV). Texte critique et notes par Adalbert de Vogiié,
traduction par Paul Antin (= Sources Chrétiennes 265), Paris 1980, 150—153: XLII, 1.

20 LThK? 6, 829; 8, 131; 9, 1217—1219: Im Jahre 498 waren der Diakon Symmachus und der
Archipresbyter Laurentius gegeneinander Bischofen von Rom erhoben worden. Das Schisma
endete 506, als der Ostgotenkonig Theoderich Laurentius, welcher von Byzanz nahestehen-
den Kriften gestiitzt wurde, zum Riicktritt zwang. Der heiligmiRige rémische Diakon Pas-
chasius (gest. 514} gehorte zur Partei des Laurentius und blieb auch nach dessen Riicktritt
Gegner des Symmachus.

21 Num 20,12.

12 PL 142, 1201f.: Cap. XXII. — Vgl. hierzu: Kallfelz, Lebensbeschreibungen 143. — Zum an der
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Maf gefehlt haben, wenn er bereits jene so straft, welche er bereits von Anbe-
ginn fiir die Schar seiner Erwihlten bestimmt hat.«'**

Diese Beispiele sollen geniigen, um die Verschiebung der inhaltlichen
Schwerpunkte zu belegen: An die Stelle detailliert geschilderter Episoden
tritt theologisch reflektierte Belehrung wohl weniger des gewdhnlichen Vol-
kes, vielmehr des klosterlichen Nachwuchses in christlichem Vollkommen-
heitsstreben am Beispiel des vorbildhaften Lebenswandels des heiligen Ul-
rich. Daneben fallen die verinderten Proportionen auf: Das Gewicht der ha-
giographisch bedeutsamen Kindheit und Jugend ist im Verhiltnis zum gan-
zen Text angewachsen,'?® Ulrichs Geschichte als Erwachsener ist im Ver-
gleich zu Gerhards Erstfassung stark gekiirzt.'** Auf die verkiirzende, dafir
die Interpretation betonende Nacherzihlung des Lebens Bischof Ulrichs
durch Bern folgt keine Sammlung von mit seinem Grab verbundenen Mira-
keln. Eine Episode, die Heilung des armen Rotbert von einem Nabelbruch auf
dem Weg zur Ingelheimer Synode wird in die Lebensbeschreibung eingebaut,
dessen spitere Pilgerfahrt zum Grab des Heiligen nur angedeutet (»sicut lec-
tor suis locis plenius scriptum invenire poterit«).'?® Die iibrigen werden in
der Schlufformulierung des Reichenauer Abtes schlichtweg als bekannt
vorausgesetzt: »An dem Ort, wo er fiir sich zu Lebzeiten eine Grabstitte
hatte bereiten lassen, geschehen durch seine Verdienste ununterbrochen
Wunder, grole Wohltaten erhalten Kranke durch die Gnade Christi, der mit
dem Vater und dem Heiligen Geist lebt und herrscht in Ewigkeit.
Amen.«'%

Gewif sucht auch die Lebensbeschreibung des 10. Jahrhunderts den fiir an-
dere Gldubige vorbildhaften, vollkommenen Menschen zu schildern, den-
noch reichen die unverkennbar vorhandenen typisierenden Ziige nicht aus,
die individuelle Gestalt Ulrichs zu verwischen. Heiligkeit manifestiert sich
nicht ausschliefflich in Wundertaten, sondern »in einem ethisch vollkom-
menen Leben, das als Frucht eines stindigen Kampfes mit den Leidenschaf-
ten und dem Ubel in der eigenen Brust wie in der Welt errungen ist«.'*” Die

Jahrtausendwende an Bedeutung gewinnenden Totengedenken in der heiligen Messe siche:
Engels, Der Reichsbischof 50f.: Dafl Bischof Ulrich bis zu drei Messen tiglich liest, wird in
diesen Zusammenhang eingeordnet.

123 Haupt, Die Ulrichsvita in der mittelalterlichen Malerei 106.

124 Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 81.

125 PL, 142, 1199. —- MGH S8 IV 422: 16. Mirakel.

126 P, 142, 1204. — Die Berno-Vita wurde in Handschriften bisweilen mit miracula aus der Ger-
hard-Vita kombiniert. Geith (Hrg.), Albert von Augsburg. Das Leben des Heiligen Ulrich,
Berlin-New York 1971, 77f.: An die von Geith edierte Basler Handschrift der lateinischen
Fassung der Vita Berns sind drei Mirakel angehingt, die Heilung der Frau aus Chur (23), die
Strafe fiir Arbeit in der Heuernte am Ulrichsfest (27) und die erzihlerisch gelungene Heilung
eines jungen Mannes auf der Tragbahre vor dem Dom (30). — Wolf, Von der Ulrichsvita zur
Ulrichslegende 133: In spiterer Zeit werden in freier Kombination weitere, neuentstandene
Mirakel in die Viten und ihre legendarischen Uberarbeitungen eingebunden.

127 Zoepf, Das Heiligen-Leben 151—154, hier 151; Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums
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groflere zeitliche Nihe von Autor und der dargestellten Person biirgt fiir die
Kenntnis der konkreten, mitunter problematischen Vorginge; werden diese
nicht unterdriickt, treten sie in Spannung zu den typischen Hauptziigen des
Heiligenschemas.!?®

Umgekehrt kann das Schema bereits in der frithen Lebensbeschreibung Ger-
hards historische Zusammenhinge verdunkeln. Als Beispiel hierfiir seien die
Anachronismen bei den beiden an jeweils kritischer Stelle der Biographie
eingebauten Weissagungen fiir Ulrichs bischéfliches Wirken genannt: Wibo-
radas Aufenthalt als Reklusin und Ulrichs Ausbildungszeit in St. Gallen fal-
len nicht zeitgleich zusammen, ebensowenig seine erste Romfahrt und der
Pontifikat des Papstes Marinus, was bereits im 11. Jahrhundert als Fehldatie-
rung kritisiert wurde.'”” Weissagungen sollen als »iibernatiirliche Weichen-
stellungen« Uberginge und Entscheidungsphasen, deren Schwierigkeiten
bereits dem ersten, iiber die Ereignisse noch besser unterrichteten Hagiogra-
phen aufgefallen sind, iiberbriicken.'® Der zunehmende Abstand von den
Geschehnissen, wohl auch volkstiimliche Erwartungen an einen Heiligen,
dessen Leben als in der Nachfolge Christi stehend dargestellt werden soll,
bewirkten, dafl die Wunder sich mehrten und die Verehrung von Grab und
Reliquien an Bedeutung zunahm; gerade um die Jahrtausendwende ist eine
Steigerung zu beobachten. Nicht selten bediente sich die Einrichtung oder
Erneuerung des Kultes iibernatiirlicher visionirer Elemente.!3!

Augsburg 15 erkennt in Gerhards Vita einen »Ausbruch aus der zeitgenossischen Viten-
schreibung, indem er das Menschliche im Wesen Ulrichs, seine Personlichkeit und Arbeits-
weise aufgrund eigener Kenntnis darstellt; trotzdem bleibt Gerhard in seiner schematischen
Darstellung traditionsgebunden, was sich nicht auf die Personlichkeit Ulri chs, aber auf den
Aufbau des Werkes bezieht. «

128 Zoepf, Das Heiligen-Leben 155.

' Zoepf, Das Heiligen-Leben 161; Max Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des
Mittelalters IT 208 wiirdigt die Stellungnahme Hermanns des Lahmen zu dieser Ungenauig-
keit der Chronologie. — Berschin (Hrg.), Vitae Sanctac Wiboradae 58-61,102-107, 168—171.

130 Zoepf, Das Heiligen-Leben 171.

! Zoepf, Das Heiligen-Leben 182—206.

'*? Josefa Maria Sauerteig, Die Uberlieferung der deutschsprachigen Ulrichslegende im spiten

Mittelalter, in: Zeitschrift des Historischen Vereins fiir Schwaben 67 (= Beitrage zum Ul-

richsjahr 1973) 55.

Im Laufe des 11. Jahrhunderts setzte sich das doppelte Patrozinium der— 1064—1071 anstelle

des Oratoriums iiber dem Ulrichsgrab wie auch 1183—1187 zweischiffig erbauten — Kirche

durch, wihrend fiir das Kloster noch bis in die Mitte des 13. Jahrhunderts der Name der
heiligen Afra allein Verwendung fand. Horberg, Libri Sanctae Afrae 14—16 am ausfiihrlich-
sten. — Walter Pétzl, Die Anfinge der Ulrichsverehrung im Bistum Augsburg und im Reich
107f.; Volkert, Die Regesten der Bischofe und des Domkapitels von Augsburg I 342; Walter

Berschin, Uodalscalcs Vita S. Kuonradi im hagiographischen Hausbuch der Abtei St. Ulrich

und Afra, in: Der heilige Konrad — Bischof von Konstanz. Studien aus Anlaf der tausendsten

Wiederkehr seines Todesjahres, herausgegeben von Helmut Maurer, Wolfgang Miiller, Hugo

Ott (= Freiburger Ditzesan-Archiv 95), Freiburg i. Br. 1975, 91.

1% Engels, Der Reichsbischof 43, 47.

%5 Berschin, Uodalscalcs Vita S. Kuonradi stellt eine einstmals im Besitz der Augsburger Abtei

133



Von der Ulrichs-Vita zur Ulrichs-Legende 259

Als Bischof Gebehard und der Ménch Bern ihre Version des Lebens des Bi-
schofs Ulrich formulierten, war — im Unterschied zu Gerhards Situation —
seine Kanonisation bereits unangefochtener Tatbestand und nicht mehr an-
zustreben,'®? ebenso auch seine kultische Verehrung — durch das Augsburger
Volk wie durch Angehorige des sichsischen und salischen Kaiserhauses.
Seine Grabstitte sollte dafiir sorgen, dal dem Namen der benachbarten Afra-
Kirche sein Name hinzugefiigt'®® und die Konsolidierung eines Benedikti-
nerklosters anstelle der bisherigen Klerikergemeinschaft (fratres canonici)
begiinstigt wiirde; gewifs wurden, wie auch die Ulrichsvita belegt, Weltgeist-
liche am monastischen Ideal gemessen,'** doch nach der Jahrtausendwende
hatten Monche besonderes Interesse an der Verehrung des in ihren Mauern
bestatteten Bischofs.

Der Ruhm der jungen Abtei wurde gemehrt durch weitere Heilige aus dem
verwandtschaftlichen und freundschaftlichen Umfeld Bischof Ulrichs sowie
durch Heilige, welche in Beziehung zur Abteikirche, zur Stadt und zum Bis-
tum Augsburg gebracht werden konnten. Besondere Verehrung genossen ne-
ben ihren beiden namengebenden Patronen der aus der Afralegende bekannte
Narcissus sowie die Bischofe Simpert und Adalbero von Augsburg und Kon-
rad von Konstanz.'*® Berns Darstellung der bereits statisch verallgemeinernd
verstandenen Heiligkeit des Kloster-, Stadt- und Bistumspatrons gilt als eine
Ubergangsform, welche im Mittelalter, wie die Uberlieferungsgeschichte be-

befindliche, aber bereits im 14. Jahrhundert aus finanziellen Griinden verduferte und heute
in Wien befindliche Sammelhandschrift, ihr »hagiographisches Hausbuch«, vor. Es enthalt
das Widmungsexemplar von Berns Ulrichsvita und dessen Ulrichsoffizium, die Conversio
und Passio der heiligen Afra, dazu eine Reihe von Werken des Augsburger Monchs und spite-
ren Abts (1127—1151) von St. Ulrich und Afra Uodalscalc: Viten des heiligen Narcissus, der
Bischofe Adalbero von Augsburg und Konrad von Konstanz (Bischofe im Umbkreis Ulrichs),
ein weiteres Ulrichsoffizium sowie eine apologetische Lebensbeschreibung des Augsburger
Abtes Egino, der, wie der Autor selbst, als Anhinger der pipstlichen Partei im ausgehenden
Investiturstreit als Gegner Bischof Hermanns das Bistum Augsburg fiir einige Jahre verlief3.
Die genannten Heiligenlegenden sind durch Ubertragungen von Gliederung und Motiven
der Ulrichsvita des Bern von der Reichenau nachgebildet. Die Vita Konrads entstand auf
Veranlassung des Konstanzer Bischofs Ulrich I. aus dem Geschlecht der Grafen von Dillin-
gen, welcher — nicht zuletzt zur hoheren Ehre seines Hauses — Uodalscalc nach dem Tod Abt
Eginos aufnahm. Als Bischof Ulrichs capellanus besorgte Uodalscale 1123 die Durchfithrung
des romischen Kanonisationsverfahrens Bischof Konrads und verfafite neben der fiir diesen
Zweck bendtigten Heiligenvita das Konradsoffizium fiir die kultische Verehrung. Die Her-
vorhebung der Beziechungen zwischen beiden befreundeten Bischéfen Ulrich und Konrad
kommt dem Auftraggeber entgegen. Uodalscales Ulrichs-Offizium dirfte um 1125 im Zu-
sammenhang mit der Griindung des Augustiner-Chorherrenstifts St. Ulrich und Afra in
Kreuzlingen bei Konstanz durch Bischof Ulrich I. entstanden sein. Als hochgeschitzte litur-
gische Dichtung fand es auch Aufnahme in der Sammelhandschrift des Augsburger Klosters
und in der von diesem 1516 veranla3ten lateinisch-deutschen Druckausgabe von Lebensbe-
schreibungen Bischof Ulrichs. — Renate Neumiillers-Klauser: Zur Kanonisation Bischof
Konrads von Konstanz, in: Der heilige Konrad — Bischof von Konstanz. Studien aus Anlafl der
tausendsten Wiederkehr seines Todesjahres, herausgegeben von Helmut Maurer, Wolfgang
Miiller, Hugo Ott (= Freiburger Ditzesan-Archiv 95), Freiburg i. Br. 1975, 73—79; Walter
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legt,'3¢ alsbald die — den vierfachen Umfang erreichende'®” — Vita Gerhards an
Beliebtheit iibertreffen sollte.'*® Nach Tegernsee, dem Herkunftskloster die-
ser Monche, kamen schon bald — wie auch an andere Orte — Reliquien Ul-
richs.'® Die Verehrung wurde ferner ausgebreitet durch den regen Austausch
von Abschriften von zur geistlichen Lektiire bestimmten und meist in the-
matischen Binden zusammengefafiten Heiligenviten unter monastisch und
kollegial organisierten geistlichen Korperschaften, vor allem aber im bene-
diktinischen Raum, gefolgt von den Zisterziensern und Augustiner-Chor-
herren.!*?

Berschin, Historia S. Kuonradi, in: Der heilige Konrad — Bischof von Konstanz. Studien aus
AnlaR der tausendsten Wiederkehr seines Todesjahres, herausgegeben von Helmut Maurer,
Wolfgang Miiller, Hugo Ott (= Freiburger Diozesan-Archiv 95), Freiburgi. Br. 1975, 112, 117;
Eugen Hillenbrand, Das literarische Bild des heiligen Konrad von Konstanz im Mittelalter,
in: Kirche am Oberrhein. Festschrift fiir Wolfgang Miiller, herausgegeben von Remigius Biu-
mer, Karl Suso Frank, Hugo Ott (= Freiburger Diozesan-Archiv 100), Freiburg i. Br. 1980,
80-108, bes. 83f.; Horberg, Libri Sanctae Afrae 75-79, 157-161, 248; Rolf Schmidt,
Reichenau und St. Gallen 86—88; Walter Berschin, Uodalscalc-Studien III: Historia S. Uodal-
rici, in: Tradition und Wertung. Festschrift fiir Franz Brunholzl zum 65. Geburtstag. Heraus-
gegeben von Giinter Bernt, Fidel Ridle, Gabriel Silagi, Sigmaringen 1989, 155—164.

136 Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 85—87; Horberg, Libri Sanctae Afrae 155: Die
Vita Berns ist allein im mittelalterlichen Kloster St. Ulrich und Afra in mindestens drei
Exemplaren vorhanden. — Rolf Schmidt, Reichenau und St. Gallen 77 weist fiir das 16. Jahr-
hundert aber auch zwei Handschriften von Gerhards Vita in der Klosterbibliothek nach.

137 Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters II 207.

138 pétzl, Die Anfinge der Ulrichsverehrung im Bistum Augsburg und im Reich 98f. gibt kurz

die wichtigsten Unterschiede der beiden Viten wieder. — Steinbauer, St. Ulrich — Patron des

Bistums Augsburg 29f.: »Die Berno’sche Fassung gehort zweifellos noch dem Typus »Vitac

an, da sie noch zu sehr biographisch und reichhaltig schildernd ist, als dafl man sie der Gat-

tung Legende zuordnen konnte. Sie bildet aber die Grundlage fiir die legendarischen Kurzfor-

men der Folgezeit.« — Brunhdlzl, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters IT1 449

charakterisiert die Vita Berns als »fiir das elfte Jahrhundert wahrscheinlich mustergiiltige

Heiligenlegende. Hagiographisch aufgefafit von Anfang bis Ende, wird die Lebensgeschichte

Ulrichs nach Gerhard erzihlt, aber so, da8 die einzelnen Begebenheiten selbst unter weitge-

hender Anlehnung an den urspriinglichen Wortlaut nur stilistisch dem Geschmack der Zeit

entsprechend leicht verindert erscheinen, dazwischen jedoch immer wieder die mehr oder
minder ausfithrlich gegebene hagiographische Interpretation der Begebenheiten. «

Zoepf, Das Heiligen-Leben 206—213; iiber die Verbreitung von Ulrichsreliquien siehe: Pétzl,

Die Anfinge der Ulrichsverehrung im Bistum Augsburg und im Reich 111-113.

Beispiele von aus der Augsburger Abtei St. Ulrich und Afra stammenden, aber in den Biblio-

theken auswirtiger Stifter iiberlieferten Handschriften bei Horberg, Libri Sanctae Afrae; Ma-

nitius, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters II, 207 —210: Mitte des 11. Jahr-
hunderts sind alle drei Fassungen der Ulrichsvita auf der Reichenau (Zeugnis Hermanns des

Lahmen) und in St. Gallen bekannt (Zeugnis der Casus Sancti Galli). — Theodor Kliippel,

Reichenauer Hagiographie zwischen Walahfrid und Berno 141 verweist auf die Ulrichsvita

Berns im Reichenauer Hausbuch. — Eine Ubersicht der Viten und Nachweise von Ubernah-

men aus ihnen bei: Pétzl, Die Anfinge der Ulrichsverehrung im Bistum Augsburg und im

Reich 103—107. — Die bisher ausfiihrlichste Studie zur Uberlieferung der verschiedenen la-

teinischen und deutschen Fassungen der Ulrichsvita Gerhards und Berns sowie deren ge-

kiirzte Bearbeitungen mit kurzgefafiten Angaben zum heutigen Standort, der Beschaffen-
heit, Inhaltsbeschreibung und Besitzgeschichte der einzelnen mittelalterlichen Handschrif-
ten siehe bei: Werner Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende. Untersuchungen zur

139

140
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Die Ulrichs-Legende bis zum Ausgang des Mittelalters

Die »Wiederauffindung« der Gebeine des heiligen Ulrich nach dem Brand der
Kirche im Jahre 1183 und deren feierliche Ubertragung und Beisetzung in
Anwesenheit Kaiser Friedrichs I. im Jahre 1187 stehen im Zeichen einer Re-
naissance des Ulrichskultes, welche sich alsbald in der Abfassung einer deut-
schen Ulrichslegende »nach Spielmannsart« in 1605 mittelhochdeutschen
Versen niederschlug, einer popularisierten Form auf der Basis der Vita Sancti
Udalrici des Bern von der Reichenau. Ein der historischen Wirklichkeit ent-
zogener Bischof Ulrich wurde als volkstiimlicher Heiliger des ausgehenden
Mittelalters in weiteste Kreise verbreitet, die Vita Berns durch volkstiimli-
che Erweiterungen in unterschiedliche Varianten weiterverarbeitet.'*! Dage-
gen haben sich erst Ende des 19. Jahrhunderts textgetreue Ubersetzer der
ilteren Vita Gerhards, welcher allerdings — hagiographischen Regeln kon-
form —um 1200 die Translatio'*? beigefiigt worden war, angenommen.'#

Die deutsche, in der Zeit der Weihe der neugebauten Abteikirche im Jahr
1187 verfadte und in nur einer Handschrift aus dem frithen 13. Jahrhundert
iiberlieferte Ubertragung durch einen — in St. Ulrich und Afra zu vermuten-
den — Augsburger Priester namens Albert war fiir von den Moénchen betreute
religidse Gemeinschaften (von Frauen ohne Lateinkenntnisse) bestimmt. Sie
fand allerdings keine groflere Verbreitung, noch Nachahmung oder Weiter-
bearbeitung.!** Bis ins 15. Jahrhundert folgte, im Zeichen wachsender Be-

Uberlieferung und Wandlung der Vita Udalrici als Beitrag zu einer Gattungsbestimmung der

Legende, Miinchen 1967, bes. 2255, 62f.

Zoepf, Das Heiligen-Leben 217, 238; Sauerteig, Die Uberlieferung der deutschsprachigen

Ulrichslegende im spiten Mittelalter 55.

42 MGH SS IV 427f.: Translatio S. Udalrici, ein mit Wundern ausgestalteter dramatischer Be-
richt iiber die Auffindung des Grabes des Heiligen nach dem Brand von Kirche und Klosterim
Jahre 1183 und die Erneuerung seiner Verehrung.

143 {Jberblick der ilteren Editionen und Ubersetzungen der Viten bei Kallfelz, Lebensbeschrei-
bungen 41-43.

144 Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 51f.,, 87. — Erster Druck in der Neuzeit auf
Grund der einzigen (in der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen) erhaltenen, einer durch
die Sikularisation von St. Ulrich und Afra in die Bayerische Staatsbibliothek gelangten
Handschrift: St. Ulrichs Leben, lateinisch beschrieben durch Berno von Reichenau und um
das Jahr 1200 in deutsche Reime gebracht von Albertus. Herausgegeben von Johann Andreas
Schmeller, Miinchen 1844; kritische neue Edition: Karl Ernst Geith (Hrg.): Albert von Augs-
burg. Das Leben des Heiligen Ulrich (= Quellen und Forschungen zur Sprach- und Kulturge-
schichte der germanischen Volker 163, Neue Folge 39), Berlin-New York 1971. — Ebd. 4-9:
Die in der Abtei angefertigte Handschrift enthilt auch Teile der Ulrichsvita des Bern von der
Reichenau sowie des Ulrichsoffiziums des Abtes Uodalscalc. Der Eintrag des Namens der
Nonne Engelbirn in der edierten Handschrift deutet auf den Gebrauch durch eine St. Ulrich
und Afra nahestehende Frauengemeinschaft. Thr Verfasser, der Geistliche Albert, ist wegen
der Hiufigkeit des Namens nicht identifiziert. — Rosenfeld, Legende 53f. schliefit auf einen
um 1190 schreibenden Klosterprior dieses Namens. — Zu Albert siehe: Karl Stackmann, »Ul-
richslegendes, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon, herausgegeben
von Karl Langosch, IV, Berlin-New York '1953, 626—630; Karl-Ernst Geith, Albertus von
Augsburg, in: Verfasserlexikon II (*1978) 114-116.

14



262 Joachim Seiler

liebtheit legendarisch-erbaulicher Heiligenverehrung, eine uniiberschau-
bare Fiille lateinischer Fassungen und vereinfachender, auf anspruchsvolle
theologische Ausdeutungen verzichtender, dafiir bisweilen phantasievoll
ausgeschmiickter Uberarbeitungen der Vita Berns, nunmehr ausschliefSlich
in Prosa, wihrend die Urfassungen bis zur Zeit des Augsburger Klosterhuma-
nismus in den Hintergrund gedringt wurden.'*® Im 15. Jahrhundert entstan-
den, daran angelehnt, auch deutsche Ubertragungen.!* Kurzfassungen gin-
gen ab dem 13. Jahrhundert in zunehmend haufiger auftretende Legenden-
sammlungen, darunter in spitere Fassungen der Legenda Aurea, ein.'*’ Thnen
ist die Betonung von einzelnen sich verselbstindigenden volkstiimlichen
Episoden und Mirakeln — beliebter Predigtstoff — gemeinsam. In diesen Neu-
gestaltungen von Heiligenleben spiegeln sich Fragen, welche die Zeit ihrer
Entstehung beriihren, etwa den Glauben an das Fegefeuer.!®

Groflere Verbreitung fand eine unter den Titeln »Der Heiligen Leben«, »Pro-
sapassional« oder »Wenzelspassional« bekannte, um 1400 in Niirnberg ent-
standene, 1472 fiir breitere Kreise in kiirzerer Fassung erstmals im Druck
erschienene und in der Folgezeit in unterschiedlichem Umfang mehrmals
neu aufgelegte Sammlung verschiedener populirer legendarischer Erzahlun-
gen, darunter auch eine vom historischen Hintergrund losgeloste » Auswahl
beispielhafter Zeugnisse der Heiligkeit Ulrichs«. Informationen zum Leben
des Heiligen konnten darin nur diirftig ausfallen, die theologischen Deutun-
gen des Abtes Bern von der Reichenau entfallen.!*®

145 Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 62, 89—98.

146 Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 98f.

47 Jacobi a Voragine Legenda Aurea vulgo Historia Lombardica dicta. Ad optimorum librorum
fidem recensuit Dr. Th. Graesse, Vratislaviae ®1890, Nachdruck Osnabriick 1965, 863f.,
877-879, 903f.: Im (auf eine Einsiedler Handschrift der Legenda aurea von 1288 aufbauen-
den) Nachtrag (»Sequuntur quaedam legendae a quibusdam aliis superadditae.«) Cap.
CLXXXVI (De sancto Conrado): Die heiligen Bischéfe Ulrich und Konrad sehen — in Anleh-
nung an die Vita sancti Conradi Uodalscals — in Vigeln im Rheinstrudel bei der Burg Laufen
Arme Seelen im Fegfeuer und zelebrieren fiir deren Seelenheil sofort zwei heilige Messen;
Cap. CXCI (De nativitate sancti Udalrici episcopi), ein summarisch gerafftes Ulrichsleben:
Ulrich, aus alemannischem Adel, gedeiht nach seiner Entwéhnung von der Muttermilch
gut, fiihrt typisch heiligmifigen Wandel, wird dem Kloster St. Gallen zur Erziehung iiberge-
ben und erfihrt durch die Inkluse »Muberat« von dem fiir ihn bestimmten Bischofssitz »in
plaga orientali . . .; ibi quidam fluvius duas dividit regiones . . .«; nach mustergiiltiger Amts-
fithrung und asketischem Lebenswandel stirbt er nach 50jihrigem Dienst 973 im 83. Lebens-
jahr; Cap. CCV (De sancto Udalrico): Noch knapperer Auszug aus der Ulrichsvita; der Ak-
zent der nur kurz genannten Anekdoten liegt auf dem sakramentalen Bereich. Zu Cap.
CLXXXVI siche andere Beipiele von Fegfeuervisionen bei Giinter, Psychologie der Legende
293f.; Hillenbrand, Das literarische Bild des heiligen Konrad von Konstanz im Mittelalter 84,
101. — Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 88, 90f.; Sauerteig, Die Uberlieferung der
deutschsprachigen Ulrichslegende im spiten Mittelalter 56; Steinbauer, St. Ulrich — Patron.
des Bistums Augsburg 30—32; Ingeborg Glier, Die deutsche Literatur im spiten Mittelalter
1250—1370 II (= Geschichte der deutschen Literatur I11/2), Miinchen 1987, 307-310.

148 Wolf, Von der Ulrichsvita zur Ulrichslegende 94.

'¥’ Haupt, Die Ulrichsvita in der mittelalterlichen Malerei 115. — Sauerteig, Die Uberlieferung
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Erst an der Schwelle zur Neuzeit wurde im Zuge erwachenden Interesses an
der Geschichte der Stadt Augsburg auch die historische Person Ulrichs wie-
derentdeckt. Um die Mitte des 15. Jahrhunderts entstand im humanistischen
Bildungsumfeld der Abtei St. Ulrich und Afra als freie Ubertragung des ge-
kiirzten Stoffes der Vita Gerhards die »Augsburger Prosa«. Diese fiir an-
spruchsvollere Leser gedachte, stark von Augsburger Lokalkolorit durch-
setzte Schrift ist um historische Darstellung bemiiht, freilich ohne die Prizi-
sion Gerhards zu erreichen.'® Fiir breitere Kreise wurde um 1480 eine neue
Version, eine Kombination der um ein Viertel gekiirzten Augsburger Prosa
und der Ulrich behandelnden Teile des Prosapassionals, geschaffen. »In die-
ser neuen Ulrichslegende werden die Charakterziige aller vorherigen Fassun-
gen verkniipft. Es wird sowohl der Zeitgeschichte, als auch der Erbaulichkeit
Rechnung getragen.«'*! Die abwechslungsreiche Mischung zwischen sachli-
cher Information mit értlichem Bezug und den typischen bildhaften Elemen-
ten mittelalterlicher Heiligenverehrung begriindet den Erfolg der 1480 ge-
druckt erschienenen populiren frommen Unterhaltungsliteratur. Diesem
Erstdruck ist das erst gegen Ende des 15. Jahrhunderts als Erzdhlung vom
nichtlichen Gesprich der beiden befreundeten Bischofe Ulrich und Konrad

der deutschsprachigen Ulrichslegende im spiten Mittelalter 47, 67—81, bes. 72 u. 76f. mit
ausfiihrlicher Charakterisierung. — Gaby Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums Augs-
burg 35f. nennt die Schwerpunkte der Sammlung: Abstammung und Entwohnung Ulrichs,
seine Ausbildung in St. Gallen, die Begegnung mit Wiborada und Papst Marinus, seine vor-
ziiglichen Tugenden, Wunder und Visionen, schlieRlich seine Vorbereitung auf den Tod,
seine Bestattung, Wunder an seinem Grab und ein abschliefendes Gebet. — Stackmann, -Ul-
richslegendes, in: Verfasserlexikon IV ('1953) 627f. zur Charakteristik der Kurzfassungen,
welche an Berns Lebensbeschreibung ankniipfen, doch in ihrer Verallgemeinerung iiber ihn
hinausgehen, und zu den Schwichen der im Niirnberger Wenzelspassional, welches in ge-
straffter Form zwischen 1475 und 1478 vier Mal in Augsburg aufgelegt wurde, enthaltenen
Version.
150 Stackmann, »Ulrichslegendes, in: Verfasserlexikon IV ('1953) 628f.; Wolf, Von der Ulrichs-
vita zur Ulrichslegende 52f., 99—101: Von der Augsburger Prosa sind drei in Augsburg ent-
standene, heute in der Bayerischen Staatshibliothek Miinchen befindliche Handschriften
nachgewiesen. — Haupt, Die Ulrichsvita in der mittelalterlichen Malerei 52—86, 111-113:
Kriterium der Datierung ist die Verwendung des Werkes in der deutschen Fassung der Chro-
nographia Augustensium des jungen Sigismund Meisterlin, eines Ménchs bei St. Ulrich und
Afra, von 1456/57; der lateinische Text der Chronographia Augustensium ist dagegen im
Wesentlichen an Gerhards Vita angelehnt. Haupt beschreibt ausfiihrlich die Illustration der
Handschriften des 15. Jahrhunderts. —Josefa Maria Sauerteig, Die Uberlieferung der deutsch-
sprachigen Ulrichslegende im spiten Mittelalter 56—67 legt auf die Feststellung der Abwei-
chungen von der Vita Gerhards und der Einfliisse der Vita Berns unter dem Gesichtspunkt
der Erzihlkunst des Verfassers Wert. — Uber den bewegten Lebensweg Meisterlins, welcher
sich nach 1457 meist nur fern von seinem Kloster aufhielt, und seine Kontakte zu Gelehrten-
kreisen vor allem in Augsburg und Niimnberg siehe: R. Newald, Meisterlin, Sigismund, in:
Verfasserlexikon IV ('1953) 345—349; Katharina Colberg, Meisterlin, Sigismund OSB, in:
Verfasserlexikon VI 21987, 357—366.
Ebd. 39; Sauerteig, Die Uberlieferung der deutschsprachigen Ulrichslegende im spaten Mit-
telalter, 49, 81—88 skizziert einen Vergleich der verschiedenen Versionen des Prosapassio-
nals.

15
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bekannte und an dieser Stelle erstmals schriftlich iiberlieferte Fischwunder
zur Erklirung der seit dem 14. Jahrhundert bekannten Abbildungen des
Bischofs mit dem fiir ihn ab dieser Zeit typischen, das Buch erginzenden
Fischattribut beigefiigt.'*> Eine weitere popularisierte Bearbeitung des Stof-
tes der Stadtheiligen Simpert und Ulrich nach der Augsburger Prosa und der
von ihr abhingigen Chronographia Augustensium Sigismund Meisterlins,
nunmehr zielgerichtet als Werbung fiir die 1440 gegriindete Ulrichsbruder-
schaft, bietet das 1483 gedruckte Ulrichsbiichlein.!%3

Die vorreformatorische Legendentradition schliefft 1516 mit einer von der
Abtei St. Ulrich und Afra in Auftrag gegebenen lateinisch-deutschen Aus-
gabe: dem ersten Druck der Vita Berns zusammen mit der beschriebenen,
1480 erstmals nachweisbaren Kombination deutschsprachiger Augsburger
Legendentradition mit humanistischer Gelehrtenarbeit, ebenfalls mit der
Legende vom Fischwunder sowie von der Ubergabe des Ulrichskreuzes vor
der Lechfeldschlacht (in der neben der Uberlieferung der Schlacht an der Mil-
vischen Briicke auch die Martinsvita nachwirken diirfte). Letztere ist wie
jene von der Rattenplage der volkstiimlichen Augsburger Uberlieferung des
ausgehenden Mittelalters zuzurechnen. Der heilige Ulrich als Patron gegen
Schidlinge und ungiinstiges Wetter ist in der frithen Stufe der Legende nicht
bezeugt.'>* Die beigefiigten Viten Bischof Simperts und Afras verleihen dem
Werk den Charakter eines umfassenden Bildes der Klosterheiligen.!5

Im Zeichen wiedererwachten katholischen Selbstbewufitseins werden, nun-
mehr in katechetischer und kontroverstheologischer Akzentuierung der
Heiligenverehrung, die Schopfung neuer kiirzerer, erbaulicher, jedoch aus
mittelalterlichen Stoffen gespeister Lebensbeschreibungen wieder aufge-
nommen. Den Anfang macht Petrus Canisius, welcher, die Bedeutung des
ersten Stiitzpunkts der Jesuiten im Bistum Augsburg herausstreichend, als
Geburtsort, der weder bei Gerhard noch bei Bern angegeben ist, Dillingen
benennt und die Kirche der heiligen Afra bereits mit der zeitgendssischen
Abteikirche St. Ulrich und Afra identifiziert. Von hier fiihrt eine Richtung zu

!> Vgl. hierzu Sauerteig, Die Uberlieferung der deutschsprachigen Ulrichslegende im spiten
Mittelalter 90—-94. — PL 142, 1204: »Quaedam editio Vitae a Bernone scriptae sequens caput
insertum habet, quod etsi neque Surius edidit, et Bernonis esse mihi non constat, quoniam
tamen ad historiam pertinet, et speciem imaginis sancti Udalrici explicat, placuit hoc loco
adjicere ...« — L. Surius, De probatis Sanctorum Historiis, Coloniae 1576.

%% Stackmann, >Ulrichsbiichleine, in: Verfasserlexikon IV (11953) 625. — Zu Meisterlin vgl.
Anm. 150.

1% Zum Gebrauch von Ulrichsreliquien, welche bis zur Erhebung der Gebeine Bischof Ulrichs
1183/1187 zuriickzuverfolgen sind, gegen Krankheiten, Rattenplage und Wetterkatastro-
phen siehe: Peter Rummel, Ulrich von Augsburg. Bischof, Reichsfiirst, Heiliger, Augsburg
1992, 101-109. 3

!5 Haupt, Die Ulrichsvita in der mittelalterlichen Malerei 117; Brunhélzl, Geschichte der latei-
nischen Literatur des Mittelalters II 624: Titel des beim Augsburger Buchdrucker Silvan
Otmar verlegten Werkes: Gloriosorum Christi confessorum Vidarici et Symperti necnon
beatissime martyris Aphre . .. historie.
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den dramatischen Gestaltungen des Ulrichsstoffes in der Barockzeit. Einen
ersten Anstof fiir die historisch-kritische Beschiftigung mit Bischof Ulrich
gab die 1595 erschienene Edition der Vita Gerhards samt den Miracula des
heiligen Ulrich, des Fragments der Vita Bischof Gebehards, der erfolgreichen
Vita des Bern von der Reichenau und des populiren Fischwunders, schlief’-
lich der Translatio der heiligen Gebeine. Sie wurde besorgt durch den
gebildeten Augsburger Patrizier und nachmaligen Stadtpfleger Markus Wel-
SEI.156

15 Zum ganzen Komplex der an der Schwelle zum Buchdruck entstandenen hagiographischen
Schriften, des Prosapassionals, der Augsburger Prosa, der um das Prosapassional erginzten,
im biographischen Teil jedoch gekiirzten spiteren Variante der Augsburger Prosa und den
verschiedenen Druckausgaben siche: Steinbauer, St. Ulrich — Patron des Bistums Augsburg
3245, — Horberg, Libri Sanctae Afrae 152: Markus Welser (vgl. Anm. 92) legte teilweise
spiter nicht mehr auffindbare Handschriften aus St. Ulrich und Afra seiner Edition zu-
grunde. — Verzeichnis der Editionen der Viten Gerhards, Gebehards und Berns aus jiingster
Zeit bei: Brunhélzl, Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters I 617f., 624. — Zu
Markus Welser (1558—1614) siehe: Bosls Bayerische Biographie, Regensburg 1983, 834; zum
Kaufmannsgeschlecht der Welser: Augsburger Stadtlexikon. Geschichte Gesellschaft, Kul-
tur, Recht, Wirtschaft. Herausgegeben von Wolram Baer u.a., Augsburg 1985, 407f.; Katarina
Sieh-Burens, Oligarchie, Konfession und Politik im 16. Jahrhundert. Zur sozialen Verflech-
tung der Augsburger Biirgermeister und Stadtpfleger 1518—1618 (= Schriften der Philo-
sophischen Fakultiten der Universitit Augsburg. Historisch-sozialwissenschaftliche Reihe
29), Miinchen 1986. — vita sancti uodalrici. Erlesene Handschriften und wertvolle Drucke
aus zehn Jahrhunderten. Katalog zur Ausstellung der Universititsbibliothek Augsburg an-
liBlich der 1000-Jahr-Feier der Kanonisation des HI. Ulrich. Herausgegeben von Rudolf Fran-
kenberger, Augsburg 1993: Enthilt Beschreibungen und Abbildungen zu den hier erwihnten
Handschriften und frithen Drucken.



